lektuell und geistig entlastet und befreit, in einem Frieden und in einer Freude,
die ich seit Jahren nicht mehr gekannt hatte. Aber wie alles Gliick in diesem Le-
ben, ist auch meines mit Schmerz durchsetzt. Meine Kritik an der Kirche als Institution
148t mich nicht die Kirche als Gemeinschaft von Menschen, die ich kenne und liebe,
vergessen.» Diese Worte stehen im SchluBteil des Beitrags, in dem Charles Davis am
1. Januar 1967 ausfiihrlich seine Entscheidung begriindete, auf das Priesteramt zu ver-
zichten und die’ katholische Kirche zu verlassen, nachdem er diesen Entschluf am
~20. Dezember 1966 &ffentlich bekanntgemacht hatte.! Er begann seine Darstellung mit
einem Riickblick auf die letzten Wochen, die seinem-Schritt unmittelbar vorangingen
und an ‘deren Ende er zur Einsicht kam: «Ich stellte fest, daf} ich nicht ldnger mehr an
die vom Papstamt beanspruchten Vorrechte, wie sie im Ersten Vatikanischen Konzil
formuliert und im Zweiten Vatikanischen Konzil bestitigt worden waren, glauben
konnte, und daB ich mich durch die Art und Weise, wie.ich christliche Kirche
grundsitzlich verstand, auBerhalb des Katholizismus versetzt sah.» In den folgenden
Passagen nannte Charles Davis dafiir zuerst exegetische und historische Erkenntnisse,
um dann ausdriicklich die Stellungnahmen von Papst Paul VL. zur Geburtenregelung
und zur Interpretatlon der Eucharistielehre als Griinde anzufiihren, die ihn die Uber-
zeugung gewinnen lieBen: «Meine Erfahrungen mit der Kirche haben mich im steigen-
den Mafle davon iiberzeugt, daB es der Kirche an Sorge um die Wahrheit und an Sorge
um die Menschen fehlt.»

Charles Davis (1923 1999)

Der Kirchenaustritt von Charlcs Davis und die Begriindung, die er dafiir nannte, waren
fiir den angelsichsischen Sprachraum, aber auch dariiber hinaus ein entscheidender
Wendepunkt in der Geschichte der katholischen Kirche nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil.? Daf3 Charles Davis nach seinem Austritt aus der katholischen Kirche
nicht in eine andere christliche Kirche eintrat, wohl aber gleichzeitig an seiner Arbeit
als Theologe festhielt, deuteten viele Beobachter als eine Anfrage auch an die iibrigen
christlicheri Kirchen. Der Einsatz fiir die Wahrheit und die Menschen, dessen Mangel
er in den Haltungen und Handlungen des kirchlichen Lehramtes so sehr beklagte, blieb
bis zu seinem Tod vor wenigen Wochen am 28. Januar 1999 das grundlegende Motiv
seiner intellektuellen’ Arbeit als Theologe. Es schlug sich nieder in einer einfluBreichen
akademischen Tatigkeit zuerst an der Universitit von Alberta in Edmonton (Kanada),
dann an der Concordia Umversnat in Montreal und in gewiclitigen Veroffentlichun-
gen.’ 4

Noch 1967 Veroffenthchte Charles Davns eine umfangrelche Antwort auf die’ Kritiken
- und die zustimmenden AuBerungen, mit denen sein Kirchenaustritt kommentiert wor-

D A NUN DER BRucH MIT der Kirche endgiiltig gewbrden ist, fiihle ich mich intel-

den war.* Man mag bei einer ersten Lektiire den Eindruck haben, dieses Buch sei eine |
Verteidigungsschrift fiir seine Entscheidung, aber zur Debatte stand mehr als das. .

Charles Davis skizzierte darin zwar den Weg bis zu seinem Austritt aus der katho-
" lischen Kirche, aber das Buch Katholizismus heute? leistete mehr: Es ist ein Entwurf

einer «kritischen Ekklesiologie», und zwar deshalb, weil es eine theologische Reflexion -
tiber die Kirche ist, die von einer Analyse der Wirkungen und der Folgen des kirchli- -

chen Handelns ausgeht, und darauf aufbauend eine Beschreibung dessen versucht, was
Kirche sein soll. Wenn man heute auf Katholizismus heute? zuriickblickt, so'’kann man

darin schon. die grundlegenden Themen und Positionen seiner spéteren Versffent-’

lichungen erkennen.’

Formal entfaltete Katholizismus heute? ein Grundmerkmal ‘aller zukunftlgen Artlkel ‘

und Biicher von Charles Davis. Er argumentierte darin schon als jemand, der sich als
Teilnehmer in einem Gesprich vor einer kritischen Offentlichkeit zu verantworten ver-
sucht. Darin kam bei Charles Davis jene Haltung zum Tragen, die Rosemary Radford
"Ruether meinte, als sie zu seinem Austritt aus der katholischen Kirche in einem Leser-

[ENTIERUNG

Nr.5 63.Jahrgang Zirich, 15. Midrz 1999

IN MEMORIAM
Charles Davis (1923-1999): Konzilsberater
und einflufreichster Theologe in England -
Tritt 1966 aus dei katholischen Kirche aus —
Das Buch Katholizismus heute? — Eine Ant-
wort auf Kritiker und Befiirworter — Entwurf
einer kritischen Ekklesiologie ~ Akademische
Karriere in Kanada und weitgespannte publizi-
stische Tétigkeit — Auseinandersetzung mit der
Moderne — Der Zusammenhang von Gesell-
schaftsverdnderung und Kirchenreform. -
Nikolaus Klein

PHILOSOPHIE

Was bedentet «die Frage nach Gott» heute? -
Die' Dramatik gegenwirtiger Zeitdeutung und
Zeitgenossenschaft — Jede Frage hat ihren Zeit-
index — Skeptisch-agnostischer Mainstream in

‘der Philosophie — Die Radikalitit des Bosen —

Pluralismus religitser und weltanschaulicher Po-
sitionen — Kann die Religionswissenschaft wei-
terhelfen? — Bestandesaufnahme von religitsen
Vorstellungen und Praxis — Aber sie stellt die
Gottesfrage nicht.. (Zweiter Teil folgt.) )
Heinz Robert Schlette, Bonn

LITERATUR :
Literatur und Politikk: Zum Briefwechsel
(1968-1984) zwischen Christa Wolf und Franz
Fiihinann - Integre Stimmen inmitten der in-
stitutionalisierten Liige — Sozialistisches Tdeal
und realsozialistische Wirklichkeit L Wand-
lungs- und Selbstfindungsprozesse. o

) Brigitte Sindig, Berlin

POLITIK
«Melne emZ|ge Schuld ist es, als Kirdin geboren
zu sein»: Zu einem Buch von Devrim Kaya - In
Deutschland geboren und in der Tiirkei aufge-
wachsen — Folter und Gefiingnis — Die Kurden
als «verspitete Nation» — Der Friedensvertrag
von Sévres (1920) — Die Situation der Kurden
im Irak, Iran und in der Tiirkei - Schlepper und
Fluchthelfer als wirkliche Helfer? — Erfahrun-
gen mit dem deutschen Anerkennungsverfah-
ren fur Asylsuchende Stellung zur PKK.
Rupert Neudeck, Troisdorf

KIRCHE/PASTORAL

Kirche in der Postmoderne: Erwigungen eines

Vikars — Offene Situation und allgemeine

theologische Ratlosigkeit — Anthropologische

Begriindung von Orientierungssystemen -

Anregungen von der ProzeBtheologie Alfred -
N. Whiteheads — ProzeB als universale Grund-

konstante - Di¢ Frage nach dem jeweiligen

unmittelbar Besten - Die Bedeutung des Indi-

. viduums — Was einen unbedingt angeht — Der

Ort der Kirche ~ Problemfelder der Pastoral —
Der Ort ist drauBen bei den.Laien. .
Ulrich Schmidt, Weiach

49



brief an den National Catholic Reporter schrieb, daB3 er eher als
ein gemaBigter denn als ein radikaler Theologe dazu gekommen
sei, die Kirche zu verlassen: «Er stand unter dem Eindruck, daf3
das, was man von ihm zu glauben verlangte, tatsichlich etwas
mit dem zu tun hatte, was er glauben sollte. Wir haben all diese
Ideen ohne Riicksicht auf ihre Verwirklichung neu ausgelegt,
und so hat die bestehende Kirche ihre Gewalt verloren, uns zu
verleumden. Er versuchte mehr.»

Aber auch dort, wo es um Inhalte ging, zeigte sich in Charles
Davis’ Uberlegungen noch einmal die gleiche Paradoxie, daB
eine Haltung ndmlich, die ihre Herkunftsgeschichte ernst nimmt,
zu radikalen Konsequenzen fiir das gegenwartige Handeln fiihrt.
«Wir eignen uns die Vergangenheit an und machen sie in dem
MaBe lebendig und sinnvoll, wie wir in die Zukunft sehen. Das
Verharren in Vergangenheit erweist sich als falsch, wenn es ab-
solut gesetzt wird, denn das vermindert seine Authentizitit als
eine vergangene Verkorperung der Realitdt des Menschen.»
Von dieser Voraussetzung aus analysierte Charles Davis den
immer grofer werdenden Widerspruch zwischen dem, was der
Katholik tiglich an Zumutung von Freiheit und Verantwortung
erfahrt, und den Positionen des kirchlichen Lehramtes. In diesem
Zusammenhang entfaltete Charles Davis schon 1967 Elemente
fiir eine «dialektische Deutung» des Modernisierungsprozesses,
wenn er feststellte, daB die offene Situation, in der Menschen
heute leben, noch nicht die Garantie eines gegliickten Lebens
biete, weil vielen der Zugang zu voller gesellschaftlicher und
politischer Partizipation verwehrt sei. Wenn diese Situation
«Liebe fiir die Geschadigten und wirksame MaBinahmen, diese

'Vgl. Observer vom 1. Januar 1967, nachgedruckt mit einem Kommentar
von Gregory Baum, in: National Catholic Reporter vom 25. Januar 1997,
S.6

2Unter den vielen zeitgendssischen Stellungnahmen vgl. S.J. Adamo, The
Story of Charles Davis, in: America vom 27. Mai 1967, S. 777-780; Grego-
ry Baum, The Credibility of the Church Today. A Reply to Charles Davis.
Burns & Oates, London 1968;.Herbert McCabe u.a., The Purification of
the Church, S.C.M. Press, London 1967; Ronald Moffat, Charles Davis
and Ourselves, in: The Month 37 (1967), S. 109-112; John Ernest Pinning-
. ton, Disaffiliation or Disaffection: A Historian Looks at Charles Davis, in:

Journal of Ecumenical Studies 6 (1969), S. 400413 (mit einer Antwort von.

G. Baum, ebenda S. 414-418 und einer Replik von J.E. Pinnington, eben-
da 7{1970], S. 536-547).

3Charles Davis, Christ and the World- Religions. Hodder & Stoughton,
London 1970; The Temptations of Religion. Hodder & Stoughton, Lon-
don 1973; Body as Spirit. The Nature of Religious Feeling. Seabury Press,

’

New York 1976; What is Living, What is Dead in Christianity Today? .

Breaking the Liberal-Conservative Deadlock. Harper & Row, San Fran-
cisco 1986; Soft Bodies in a Hard World. Spirituality for the Vulnerable.
Anglican Book Centre, Toronto 1987, Kommunikative Rationalitit und
die Grundlegung christlicher Hoffnung, in: Edmund Arens, Hrsg., Haber-
mas und die Theologie. Diisseldorf 1989, S. 96-114; Theology and Politi-
cal Society. Cambridge University Press, Cambridge 1980; Religion and
the Making of Society. Essays in Social Theology. Cambridge University
Press, Cambndge und New York 1994. i

4Charles Davis, A Question of Conscience. Hodder & Stoughton, London
1967, u.6.; 'deutsch: Katholizismus heute? Miinchen 1969. Alle Zitate
stammen aus diesem Buch. )

3Vgl. Marc P. Lalonde, Hrsg., The Promise of Critical Theology. Essays in
Honour of Charles Davis (Editions SR, 16). Wilfrid Laurier University
. Press, Waterloo/Ontario 1995 (vor allem die Beitrige von M.P. Lalonde,
P. Lakeland, D. P. McCann und K.R. Melchin).

'M:'a'ngel zu beheben» fordere, dann sei fiir ihn in einer, techno-

logisch orientierten und biirokratisch-organisierten Gesellschaft
Humanitit nur zu retten, wenn die Gesellschaft «Ausdruck einer
gemeinsamen Welt von Sinpgehalten und einer universalen Brii-
derlichkeit zwischen den Menschen sei».

Immer wieder hat Charles Davis im Verlaufe seiner theolo-

gischen Arbeiten unter veranderten Theorie-Kontexten die Fol-
gen der Moderne fiir den Menschen reflektiert. Seine Option fiir
eine «universale Briiderlichkeit zwischen den Menschen» hat er

. dabei jeweils neu expliziert. Als fundamentales Prinzip mensch-

licher Gesellschaft kann sie als stetige Anstrengung fiir die Rea-

lisierung einer gemeinsamen Welt verstanden werden. Gerade

darin fand Charles Davis die Grundlage fiir den Pluralismus der

Kulturen und der Religionen. In diesem Kontext stellen seine

Publikationen bis heute einen eigenstindigen Beitrag zur De-

batte liber die Moderne und ihre Folgen dar. )
Diese Feststellung gilt nicht nur fiir eine allgemeine Debatte

iiber die Moderne, sondern sie meint in besonderer Weise die

Theologie, hat Charles Davis doch immer wieder den Zusammen-

hang von Gesellschaftsverinderung und Kirchenreform thema-

tisiert. Dabei ging er davon aus, da3 Gesellschaftsverdnderung

nur gedacht werden kann, wenn man sich iiber die Kirchen bzw.

Religionen und ihre sozialen Funktionen vergewissert, und da

jede Kirchenreform nicht ihr Ziel erreichen kann, wenn sie sich
nicht als ein Beitrag zur Veridnderung der Gesellschaft versteht.

Mit diesem Interesse beschrieb und analysierte Charles Davis

die Entw1cklung der zeitgendssischen Theologie in der Dritten

Welt, in Europa und Nordamerika. :

Im Riickblick ist es wenig iiberraschend, dafl Charles Dav1s fur

dieses Thema seine grundlegenden Gedanken in Katholizismus

heute? an einer Stelle dargelegt hat, wo man es kaum erwarten

wiirde, ndmlich im abschlieBenden Kapitel, in welchem er von

den Sakramenten spricht. Zwar stutzt der Leser, wenn der ent-.
scheidende Abschnitt mit dem Satz «Seltsaim genug, es war gera-

de das Studium der Sakramente, das mich dazu fiihrte, den

Bruch zu vollzichen» eingeleitet wird, denn dieser Satz l4ft

schon die Radikalitidt von Charles Davis in seiner Feststellung
ahnen: «Es heiBt falsch vorgehen, mit der bestehenden Struktur
der Sakramente zu beginnen und diese als Grundlage zu benut-

'zen, die Struktur der Kirche zu definieren. Die allgemeine

Struktur der-Kirche als eine Gemeinschaft muf3 zunichst be-
stimmt werden, und erst dann wird es moglich sein zu sehen, wie

- diese Gemeinschaft ihren christlichen Glauben und ihre Uber-

zeugungen in ihren Haupthandlungen, ndmlich in den Sakra-
menten, ausdriickt. Dal dies das richtige Vorgehen ist, beweist
die Geschichte. Die Struktur der Sakramente hat immer die zeit-
gendssische Struktur der Kirche wiedergegeben.» Der Ausarbei-
tung eines Verstindnisses von kirchlichem Handeln, das dieser
Einsicht Rechnung trigt, hat Charles Davis bis zu seinem Tode
seine Arbeit gewidmet. Nikolaus Klein

6Vgl. Charles Davis, Why It Was not Enough to Ignore Church, in: Natio
nal Catholic Reporter vom 7. Februar 1992, S. 12ff.; Claire Davis, Journey

* across the Desert, in: The Tablet vom 25. Januar 1997, S. 106f.; Joan Chit-

tister, Charles Davis Still Feisty after 20 Years, in: National Cathollc Re-
porter vom 28. Februar 1997, S. 14f.

Was bedeutet «die Frage nach Gott» heute‘7

Rehgnonsphllosophlsche und religionswissenschaftliche Uberlegungen* (1. Teil)

Mit irgend etwas muB man anfangen. Ich méchte zuerst auf das
Wortchen «heute» eingehen. Selbstverstdndlich ist es hochpro-
-blematisch und letzten Endes unmoglich, das «Heute» allseits
zufriedenstellend zu bestimmen, und déshalb ist es auch im
Grunde aussichtslos, in bezug auf die Frage nach Gott bzw. die
«Gottesfrage» eine Verschiebung der Akzente (um es vorsichtig
" auszudriicken) aufzuweisen, die die gegenwirtige Situation
zweifelsfrei von fritheren abgrenzen kann. «Heute» bzw. «das

50
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Ende des 20. Jahrhunderts» — das ist ja ' weniger eine punktuelle
Festlegung und meint also nicht einen Zeit-Punkt; auch die
Expo-2000 ist, wie mir im Unterschied zu anderen scheint!, kein
Datum, das ein trefflicher Anlafl sein kénnte, die religionsphilo-
sophische Gesamtlage zu prazisieren. «<Heute» — das meint doch

- ‘ .
*Vortrag bei der Jahrestagung der Gorres-Gesellschaft in Gottingen am
5. Oktober 1998. — Hans Saner gewidmet.
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wohl eher eine Zeitstrecke, einen Zeitverlauf, so daB man sich
fragen kann, ob zu diesem Heute nicht auch noch die Religions-
kritik von Voltaire, Marx,.Nietzsche und Freud gehort, wenn-
gleich z.B. zwei Sitze Heideggers und ein Satz Adornos von
besonderer Brisanz sein diirften.

In «Identitdt und Differenz» von 1957 schrieb Heidegger: «Wer
die Theologie, sowohl diejenige des christlichen Glaubens als
auch diejenige der Philosophie, aus gewachsener Herkunft er-
fahren hat, zieht es heute vor, im Bereich des Denkens von Gott
zu schweigen.»? Jm «Spiegel»-Interview von 1966 steht jedoch
der Satz: «Nur noch ein Gott kann uns retten.»? Und im SchiuB-
kapitel von Adornos 1966 erschienener «Negativen Dialektik»
findet man, erheblich konkreter, einen nicht minder radikalen
Satz: «<Kein vom Hohen getontes Wort, auch kein theologlsches
hat unverwandelt nach Auschwitz éin Recht.»*

In Anbetracht der Autoritét derartiger Aussagen, die natlirlich
durch eine Vielzahl weiterer Aussagen und Zeugnisse zeitgends-
sischer' Autoren aus den unterschiedlichsten Bezirken menschli-
cher Artikulation und Kreativitit bestitigt, erginzt und auch
-modifiziert werden konnen, fillt es nicht leicht, {iber die Drama-
tik zu sprechen, die offenbar darin liegt und auch daraus folgt,
daB die Frage nach Gott mit der Zeitdeutung und der Zeitgenos-
senschaft verkniipft ist. Wie wiirde sich die Problematik eigent-
lich darstellen, wenn wir iiber «die Frage nach Gotit» am Ende
des 16. Jahrhunderts, des 18. oder des 19. Jahrhunderts nach-

diachten? Hat sich denn, so muf man doch auch fragen, das phi-

losophische oder wenn man will: das religionsphilosophische
Nachdenken iiber die «Frage nach Gott» wesentlich verindert,

ja, kann eine Frage wie diese sich {iberhaupt verindern, handelt .

es sich, wenn tiberhaupt irgendwo, nicht gerade hier um eine
Frage, die keinen Zeitindex tragt, die sich stets gleich bleibt?
Aber 148t nicht schon die fliichtige Erinnerung an die Problem-
konstellation fritherer Jahrhundert- oder gar Jahrtausendwen-
den deutlich werden, da3 man sich auf sehr verschiedene Art um
dieses Problem bemiiht hat, das moglicherweise dasselbe war?
Ich mochte hier indes auf die damit angedeutete, auBerordent-
lich vielschichtige und komplizierte historische Seite des Themas
nicht eingehen, sondern in Kiirze auf einige Gesmhtspunkte hin-
weisen, die es als-plausibel erscheinen lassen, heute von einer zu-
mindest dramatischer und radikaler gewordenen Denksituation
angesichts der sog. Gottesfrage zu sprechen. Diese verstehe ich,
wie angedeutet, als eine wirkliché Frage nach Gott, bei der aller-
_dings nicht klar ist, wonach sie eigentlich fragt, also jedenfalls
nicht im Sinne mehrdeutiger Genitiv-Kombinationen wie z.B.
Gotteskrise, Gottespassion u.d., von denen heute die Rede ist,
jedoch auch nicht im Sinne eines nivellierten Gebrauchs des
Wortes «Frage» zu der bloen Bedeutung von «Thema» wie z.B.
in Formulierungen wie «die soziale Frage», «die Frauenfrage»
"und &hnlichen.

Dle Radikalitit des Bosen und die Frage nach Gott heute

Was nun die heutige PhllOSOphlE: und Rellglonsphllosophle an-
geht, so spielt die iiberkommene Frage nach Gott als die Frage
nach seiner «Existenz» trotz mancher Publikationen zu diesem
Thema m.E. kaum noch eine Rolle. Die Griinde dafiir ergeben
sich aus den differenzierteren erkenntnistheoretischen An-
spriichen, einer weitverbreiteten Allergie gegeniiber der alten,
«grofien». Metaphy51k aber auch aus der praktischen Erfahrung,
daB dic in dieser Hinsicht ‘unternommenen argumentativen
Bemiihungen praktisch niemanden liberfiihren oder gar religios

motivieren. Der «mainstream» der heutigen Philosophie ver-

steht sich nach meiner Einschédtzung zwar nicht mehr als explizit
atheistisch, wohl jedoch als skeptisch- agnostlsch DaB Vertreter

Vgl Die 4spékulalive.Philosophié der Weltreligionen. Ein Beitrag zum

- Gesprich der Weltreligionen im Vorfeld der EXPO 2000 Hannover. '

Hrsg. von P. Koslowski. Wien 1997.

2Pfullingén 1957,S. 51.

3Der Spiegel vom 31. Mai 1976 (30. Jg., Nr. 23) 8. 209.
“Frankfurt/M. 1966, S. 358.
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einer sog. «christlichen Philosophie» die Szene anders beurteilen
wiirden, ist mir bekannt, doch kann ich dem nicht folgen, weil - -
es mir stets um eine klare Grenzziehung zwischen Phllosophle
und — christlicher — Theologie geht. Freilich kann nicht ausge-
schlossen werden, daB der mainstream der Philosophie sich irrt,
aber ich personlich kann ein derartiges Urteil in bezug auf die
Gottesfrage bereits aus den angedeuteten Griinden nicht nach-
vollziehen. |

Eine ganz besondere Rolle spielt bei der Bestlmmung des Heute
im Hinblick auf unsere Frage die extreme Radikalitit des Bo-
sen, die im 20. Jahrhundert Wirklichkeit geworden ist. Sie hat zu
einer erheblichen Verschirfung des Theodizeeproblems gefiihrt.
In diesem Zusammenhang hért man heute zumindest zwei diver-
gierende Ansichten, die nicht nur philosophisch, sondern auch
kulturell und politisch brisant sind. Manche erklaren, die meta-
physische und auch die religionsphilosophische Problematik des
Wesens und der Entstehung des Sittlich-Bosen und damit der
«Zulassung» dieses Bosen durch einén transzendenten und per-

. sonalen Gott um der menschlichen Freiheit willen sei unab-

hingig von der Quantitit des Bosen; sie konnen sich hiérfiir
sogar -auf einen Zeugen wie Dostojewski berufen, dessen Iwan
Karamasoff dem frommen Al]oscha das Eingestindnis abnotlgt
er konne das Leiden eines einzigen unschuldigen Kindes nie-
mals akzeptieren, auch nicht um eines eschatologischen Gliicks
willen.

Andere verweisen mit grofier Eindringlichkeit auf jene Reali-
titen, fiir die der Ortsfiame «Auschwitz» steht, um dle Einmalig-
keit des UnmaBes und der Exzesse des Bosen zum AnlaB zu
nehmen, das Ende. der Theodizee zu proklamieren, sei es im
Sinne eines doch noch durchgehaltenen Vertrauens auf den un-
begreiflichen Gott wie bei Lévinas, sei es in einer neo-dualisti-
schen Verwerfung der Geschichte wie etwa bei Cioran.

Wie immer man aber die Abgriindigkeit des Bosen oder eben,
mit Teilhard de Chardin, das «UbermaB» des Bosen, das auch
um der Evolution willen nicht zu rechtfertigen ist?>, empfinden
oder gar aus einem metaphysischen Gesamtkonzept heraus be-

- urteilen mag, wenn man sich weigert, das Bose zu einem blof3

Negativen in einem durch Harmonie charakterisierten Welt-
ganzen aus Licht und Schatten zu depotenzieren und- damit zu

" beseitigen, verscharft die uralte Frage nach der moglichen Ver-

antwortlichkeit eines gottlichen Wesens fiir das Bose gerade in
diesem Jahrhundert die Frage nach «Gott» bis zur Unkennthch- :
keit.

AuBerdem sei, um die heutige Situation gegenuber der Frage
nach Gott zu kennzeichnen, noch auf eine zwar weniger provo-
kative, jedoch duBerst verbreitete Ansicht hmgew1esen ndmlich
auf den sog. Pluralismus. Wenn es denn wahr sein sollte, daB es,
sehr im Unterschied zur Zeit Platons und zum Mittelalter, heute
in der Philosophie nur noch.um einen Streit um die besser zu be-.
griindende, um die plausiblere 86Ea geht, so ist gerade auch fiir
die sog. Frage nach Gott nicht zu iibersehen, daB hier zahlreiche
religivse und weltanschauliche Meinungen nebeneinander ste-
hen, daB also keiné Eindeutigkeit hinsichtlich dessen besteht,
was man unter dem Wort «Gott» iiberhaupt verstehen oder gar
denken kann, und aus dieser Unsicherheit ergibt sich zwangslau-
fig, daB auch nicht klar sein kann, wonach die «Frage nach Gott»
eigentlich fragt. Wir leben eben nicht mehr in der Zeit Anselms,
in der dieser voraussetzen konnte, jeder, der die Vokabel Gott
hore, denke sich darunter «id quo maius cogitari nequit».® Es
kann heute sein, daB man sich iiberhaupt nichts unter diesem
Wort denkt, weil es neopos1t1v1stlsch nur ein Schemproblem an-
zeigt, daB man sich darunter ein. transzendentes, schwelgendes'

-Ungeheuer oder einen ethischen Weltpolizisten vorstellt — «ein

Auge ist, das alles sieht...» —, daB man sich einen noch gréBeren
oder auch besseren Gott denkt, der uns das Bose erspart hitte,
daB man ihn flir einen gutén, aber schwachen, ohnméchtigen
und selbst leidenden Gott hilt, dem méglicherweise doch ein
3Vgl. P. Teilhard de Chardin, Der Mensch im Kosmos. Miinchen 1959

(frz. 1954 [posthum]), S. 310,
"Proslogmn c.2
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boser Gott im gnostischen Sinn entgegensteht, da man sich ihn
irgendwie mit Welt und Mensch als schwer zu begreifende Ein-
heit denkt, «<kosmotheandrisch», wie Panikkar das nennt’, oder
dafl man ihn einfach braucht und in Anspruch nimmt als einen
Garanten fiir sittliche und gesellschaftliche Werte, auch wenn
man sich religios vielleicht gar nicht fiir ihn interessiert. Noch
weitere ‘Auffassungen mogen in Umlauf sein, die von der tra-
ditionellen «groBen» Metaphysik — und erst recht von der Theo-
logie — als unangeméessen oder falsch zuriickgewiesen werden
konnen, ganz abgesehen davon, dafl man die vielen Fragen nach
Gott durch den Hinweis auf das Geheimnis, das Gott sei, ruhig-
stellen kann.

Kann die Religionswissenschaft weiterhelfen?

Wenn man aus diesen Uberlegungen folgern darf, daB es philo-
sophisch, aber auch soziologisch und psychologisch gesehen
heute einfach nicht klar ist, was die Frage nach Gott iiberhaupt
bedeutet, so legt sich die Vermutung nahe, es konne vielleicht

doch in einer Zeit, in der die Wissenschaft nahezu alles regelt,.

auch eine Wissenschaft geben, die uns dartiber informieren
kann, wie aus dem beschriebenen Dilemma herauszukommen
_ ist. Diese nunmehr vielleicht schon abenteuerlich wirkende Ver-
mutung bezieht sich natiirlich auf die sog. Religionswissenschaft.
Ich mochte daher kurz auf sie eingehen, bevor ich auf die reli-
gionsphilosophischen Reflexionen zuriickkomme.

Die Religionswissenschaft bzw. die Wissenschaft, die sich noch
so nennt, obwohl ihre Spezialisierung dies oft nicht mehr zula8t,
versteht sich, nicht nur in Deutschland, bis auf den heutigen Tag
vorwiegend als eine historisch-deskriptive Disziplin mit verschie-
denen Unterabteilungen. Seit einiger Zeit ist- es iiblich und

beliebt, Religion in die Nihe von «Kultur» und Religionswissen- -

schaft in die der Kulturwissenschaften zu riicken. Wie immer
hier die Relationen im einzelnen aufgefaBt und interpretiert
werden, man ist nicht ohne Grund daran interessiert, die Reli-
gionswissenschaft als eine empirisch registrierende und auf diese
Weise auch verstehende und vergleichende Wissenschaft zu
betreiben bzw. zu etablieren, d.h. sie nicht unter die sog. «Nor-
men» einer bestimmten Religion oder auch Philosophie geraten
zu lassen. Dieses Bestreben, das sich, wie man weiB, in erster Li-
nie aus dem mithsamen ProzeB der Emanzipation der Religions-
wissenschaft von den christlich-kirchlichen Theologien erklart,
hat dazu gefiihrt, daB die Religionswissenschaft einen gewissen,

wenngleich zumeist &duflerst gelehrten und insofern Anerken-

nung verdienenden «Positivismus» praktiziert; ob und inwieweit
dieser Deskriptionismus wirklich keiner Norm unterliegt oder
-nicht doch philosophisch einem unkritischen Rationalismus, ja

vielleicht sogar einer Art von Kultur-Materialismus folgt und -

auch einem relativistischen Dogma oder zumindest einer relati-
vistisch-pluralistischen Grundstimmung, wire anhand der me-
thodischen Darlegungen der Vertreter dieses recht eigenartigen

"~ Faches im einzelnen zu untersuchen.

Jedenfalls ist es durchaus kein Geheimnis, da alle Bemiihun-
gen, religionsphilosophische Reflexionen, die Erforschung der
Religionskritik oder auch die Analyse traditionell als religios
angesehener Erfahrungen wie etwa der des Heiligen innerhalb
der Religionswissenschaft zur Geltung zu bringen, in dieser Dis-
ziplin weithin nicht geschatzt und als Riickfall in die Zeit norma-
tiver Ubergriffe oder gar in den sog. Irrationalismus abgelehnt
werden. Einige Autoren, die sich trotzdem innerhalb der Reli-
- gionswissenschaft mit diesen Themen zu befassen wagen, geiten
als AuBenseiter, wenn nicht gar als Schwirmer. Obwohl es niitz-

lich sein konnte, angesichts dieser immer noch virulenten me--

thodischen Querelen auf die Habilitationsschrift von Wolfgang
Gantke mit dem Titel «Der umstrittene Begriff des Heiligen.
_ Eine problemorientierte religionswissenschaftliche Untersuchung»®

7Vgl. hierzu im einzelnen F. Podgorski, The Cosmotheandric Intuition:

The Contemplative Catalyst of Raimon Panikkar, in: The, Intercultural’

Challenge of Raimon Panikkar, hrsg. v. J. Prabhu. Maryknoll, New York
1996, S. 106-118. :
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niher einzugehen, in der die verschiedenen Aspekte jenes
Streits zusammengestellt sind, méchte ich mich auf die hier im
Mittelpunkt stehende Frage beschrinken und die vielleicht
ebenso iiberraschende ‘wie letzten Endes triviale These vertre-
ten, daf wir (auch) von der Religionswissenschaft nicht erfahren
konnen, was die «Frage nach Gott» heute bedeutet, zumal die
Religionswissenschaft diese Frage gar nicht stellt und gemiB
dem in ihr vorherrschenden Selbstverstiandnis auch gar nicht zu
stellen braucht.

Die Religionswissenschaft stellt die- Gottesfrage gar nicht

Freilich ist in der Religionswissenschaft von «Gott» nicht selten -
die Rede. Wir horen, was in den Religionen von «Gott» geglaubt
und gesagt wird, wie man ihn in vergangenen Zeiten erfahren
oder erlebt hat, ob man ihn personal, dreipersonal, apersonal’

, oder metapersonal auffaBt, ob man in der Form der negativen
Theologie iiber ihn redet, ob man sich ihn mannlich, weiblich

oder metageschlechtlich vorstellt, ob man iiberhaupt von einem
«Gott» spricht und dergleichen mehr. Dies alles referiert uns die
Religionswissenschaft auf hochinteressante Weise, doch ist das
offenbar nicht «die Frage nach Gott», wie sie aus groler Ver-
unsicherung heute philosophisch oder sagen wir einfach und alt-
modisch: existentiell gestellt wird. Allenfalls informiert uns die
Religionswissenschaft auch noch dariiber, daB in der sikula-
risiert-aufgeklirten Moderne von manchen, vielleicht an den
Rindern der Religionen, die Frage nach Gott tatséchlich auf-
geworfen wird, aber die Religionswissenschaft als solche stellt
diese Frage nicht. Ja, sie vermag uns auch nicht Zu sagen, was.
diese Frage inhaltlich bedeutet, denn der religionswissenschaft-
lich auszubreitende Befund verweist auf derart divergierende
Traditionen und Meinungen, daf3 Eindeutigkeit in bezug auf die
Bedeutung dieser Frage bis auf den heutigen Tag nicht gegeben
ist und auch nicht erreichbar sein diirfte.

Immerhin wird uns die Religionswissenschaft speziell daran er-
innern kénnen (sofern diese Erinnerung denn nétig sein sollte),
daB im Judentum und im Christentum danach gefragt wurde und

“wird, warum Gott nicht in den Gang der Dinge eingreift, warum

er zogert, warum er schweigt oder,” wie schon im christlichen
Mittelalter gefragt wurde, warum er erst so spit Mensch gewor-
den sei; aber einerseits fragt die Religionswissenschaft wie gesagt
diese Fragen nicht selbst, sondern notiert sie nur, und anderer-
seits sind diese Fragen nach Gott auf der jeweiligen religios-spi-
rituellen Ebene angesiedelt, auf der nicht «Gott» selbst fraglich
geworden ist, sondern die Weisen seines sog. Handelns bzw.
Nicht-Handelns. Mutatis mutandis gilt fiir die in verschiedenen
Religionen anzutreffénde «negative Theologie» das gleiche; sie
ist dort immer noch eine durchaus affirmative «Theologie»,
denn sie ist nicht aus der Verunsicherung, aus der die Frage nach
Gott «heute» hervorgeht, entstanden, sondern im Gegenteil aus
besonderem Respekt vor dem immer schon akzeptierten
«Gott», von dem sie allerdings .in.einer ihm angemesseneren
Weise zu sprechen sucht, indem sie Analoglen bzw. Anthropo-
morphismen vermeidet.

Insofern zu der umfassenden Thematik der Religionswissen-
schaft auch die Mystik der Religionen gehort, wird man hierzu
gewiB historisch mitteilen, da3 manche Mystiker nicht die per-
sonale oder impersonale «unio mystica» erlebt haben, sondern
eine Mystik der Abwesenheit oder auch des Sich-Entziehens
Gottes; man wird hier z.B. an Johannes vom Kreuz oder im
Bereich des Judentums an den Gedanken des Zimzum, der
Selbstbeschriankung Gottes, bei dem Kabbalisten Isaak Luria
(1534-1572) denken konnen und an die Formulierung dhnlicher

\

8Marburg 1998.

?Vgl. des'niheren G. Scholem, Die jlidische Mystik in iliren Hauptstroo
mungen. Frankfurt/M. 1957, S. 285-290; M. Veto, La Métaphysique reli-
gieuse de Simone Weil. Paris 1971, S. 19-43, spez. 20, Anm. 8; R. Boschki,
Der Schrei. Gott und Mensch im Werk von Elie Wiesel. Mainz 1994,
S. 96-98, 200-204 u.6.; E. Wiesel, Macht Gebete aus meinen Geschichten.
Essays eines Betroffenen. Freiburg-Basel-Wien 1986, S. 23.
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religidser Erfahrungen und Reflexionen in neuerer Zeit bei der .

Philosophin Simone Weil oder auch einem Zeugen der Shoah
wie Elie Wiesel? Es 1483t sich nicht bestreiten, daf derartige my-
stische Erfahrungen mit der heutigen Frage nach Gott vergleich-
bar sind, etwa was die Abwesenhelt Gottes oder die Metaphorik

der Dunkelheit und des Nichts betrifft, aber wenn und insofern ‘

diese Erfahrungen als mystische anzusehen sind, ist ihre Verun-
sicherung in einem duBersten, wenngleich schwersten Priifungen

ausgesetzten Vertrauen aufgehoben, und die Formulierung «die

Frage nach Gott» wiirde hier zweifellos nicht dasselbe bedeuten
wie dann, wenn sie mit dem Vermerk «am Ende des 20. Jahr-
-hunderts» versehen ist und sich'so offenbar nicht auf Spezial-

probleme der Mystlk bezieht. (SchluB folgt.)
Heinz Robert Sch[ette Bonn

Literatur und Politik
Zum Briefwechsel (1968-1984) zwischen C. Wolf und F Fiihmann'

1997 sagte Luise Rinser in einem Berliner Vortrag iiber ihre
Kollegin Anna Seghers: «<Heute {iber einen DDR-Autor zu reden
heif3t, sich in das Dornengestriipp deutsch-deutscher Konflikte
begeben...»? Nichtsdéstoweniger soll hier der Briefwechsel zwi-
schen Christa Wolf und Franz Filhmann vorgestellt werden, bei
dessen. Lektiire man regelrecht in die Ideclogie- und Kulturver-
hiltnisse der siebziger Jahre in der DDR zuriicktaucht.

Ein Teil davon ist allein schon die Bedeutung, die diesen beiden
Autoren nicht nur als literarische, sondern auch als moralische
Leitgestalten zufiel. Was machte sie dazu? Von den duBeren
Umstianden her war es das Bediirfnis der kritisch Denkenden,
besonders der geistig interessierten Jugend, nach glaubwiir-
digen, integren Stimmen inmitten der institutionalisierten Liige;
von der Personlichkeit beider Autoren her war es die Ernsthaf-
tigkeit und Ehrlichkeit, die sich in ihrem Schreiben und ihrer
menschlichen Haltung aussprach. All dies machte im Zeitraum
des Briefwechsels — auch vor dem Hintergrund sonstiger geisti-
ger Monotonie ~ das Erscheinen eines jeden ihrer Werke zu
einem Ereignis; die Biicher Christa Wolfs und Franz Fiihmanns

wurden, soweit beschaffbar, von dem oben umrissenen Perso-.

nenkreis begierig gelesen.

Integre Stimmen inmitten der institutionalisierten Liige

Nicht unwesentlich trug zu dieser Wirkung auch der von Christa
Wolf und Franz Fiihmann stets geduBerte und durchgehaltene
‘Entschluf} bei (so wenig dieser heute honorierenswert erscheint),

die DDR nicht zu verlassen; die Anwesenheit und die Arbeit |

dieser beiden Autoren war fir all jene, die nicht nur aus Anpas-
sung, sondern auch aus Verantwortung zum Dableiben ent-
. schlossen waren, eine lebenswichtige Bestitigung. | .

Die Ernsthaftigkeit und Ehrlichkeit, die beiden cignet, der ihnen’

gemeinsame Drang zur Selbsterkundung und der Wille zur
Wandlung rithren zweifellos aus einer iibereinstimmenden bio-
graphischen Voraussetzung her; Franz Filhmann, 1922 geboren,
. und Christa Wolf, Jahrgang 1929, erlebten den Zweiten Welt-
krieg als sehr junge Menschen; beide hatten sie, aus konformisti-
schen Elternhdusern kommend, keine Abwehr bezeigt, sondern

sich freiwillig in die Hitler-Anhéngerschaft eingereiht — Fiihmann,

als freiwilliger Frontsoldat, Wolf als Angehorlge des «Bundes

" deutscher Midchen». Beide empfanden sie beim Zisammen-
bruch des 3. Reiches und der Offenlegung seiner Greuel ein sehr
personliches Schuldgefiihl, das auf Sithne und Wiedergutma-
chung drangte

! Christa Wolf, Franz Fithmann, Monsieur — wir finden uns wieder. Briefe
1968-1984, Aufbau-Verlag, Berlin 1995. Die .im Text mlegnerten Seiten-
angaben beziehen sich auf dieses Buch.

2Luise Rinser, Rede, gehalten am 27.10.1997 in der Berlmer Schaubuhne
im Rahmen der Relhc «Dle Einen uber die Anderen».
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In dieser Verfassung setzten sie mit auferordentlicher emotio-
naler Intensitit, die im Falle Fihmanns durch ideologische
Umerziehungsma8nahmen in- russischer. Kriegsgefangenschaft -
erginzt wurde, auf das neue Gesellschaftsmodell, das ihnen als

.das ginzlich Andere und Neue erschien; Fuhmann sagt dazu:. -

«Die sozialistische Gesellschaft war fiir mich, den ehemaligen
Nazijungen, eine ungeheure Autoritéit: das war die, die mich aus
meiner faschistischen Entwicklung herausgeschlagen hatte, die
mich auf eine andere Bahn gebracht hatte. Wie konnte ich ihr
anders gegeniiberstehen als mit einem grofen Schuldgefiihl...»,
und: «Meine Generation ist iiber Auschwitz zum Sozialismus
gekommen.»®

Mit dieser Disposition werden beide, da sie durchsetzungswil-
lige, starke Personlichkeiten und verhe:Bungsvolle junge Auto-
ren sind, in den fiinfziger Jahren ins Zentrum des offiziellen
literarischen und - damit untrennbar verbunden - pohtlschen
Lebens katapultiert; beide arbeiten dls Funktionére i im Kultur-
betriecb und gehoren hohen kuiturpolitischen Gremien an.
Immer mehr geht ihnen dabei der Auseinanderfall zwischen
hochgehaltenem sozialistischem Ideal und «realsozialistischer»
Wirklichkeit auf — eine Diskrepanz, die mit .der sowjetischen
Invasion in Prag 1968 ihren vorliufigen Hohepunkt findet.
Sicher nicht von ungeféhr setzt-der vertffentlichte Briefwechsel
in diesem Schicksalsjahr des Sozialismus ein; im November 1968
schreibt Christa. Wolf, noch recht kryptisch, an Fiihmann: «Ich
glaube, den-Zustand ein bichen zu kennen, in dem Du jetzt
wahrscheinlich bist. Schlechte Zeiten fiir Nerven» (6), und Fiih-
mann entgegnet:. «Nun, wir, die wir knoédelessenden Vélkern
entstammen, wir Bshmen + Tiroler, tun uns etwas schwer und
kapieren spét — und so hat es denn gedauert, bis ich ganz begrif-
fen habe, daB «die> eben «die> sind. Habe ich’s jetzt ganz kapiert?

‘Ich will’'s wenigstens hoffen, denn 1ch habe auch etwas dafiir

gezahlt » (6)

Soznallstlsches Ideal undA«realsozialistische» Wirklichkeit

Unendlich schwer, von tiefen personlichen Krisen begleitet,
wurde ihnen die Loslésung vom Glauben an den Sozialismus als
Alternative; die andere Seite, «die», waren den beiden Glau-
benswilligen in der Erkenntnis der Kluft zwischen ihnen und
dem «Realsozialismus» um Lingen voraus: In einer «Informa-

" tion iiber negative und feindliche Aktivititen von Personen aus

dem kulturellen Bereich» des Staatssicherheitsdienstes von 1975

heiBt es z.B. liber Christa Wolf: «gehort zu einer Gruppe [...], die

mehr oder weniger offen eine Theorie des Aufzeigens angeb-
lich wunder Punkte als Aufgabe des Schriftstellers verkiindet.
Kleinbiirgerlich-abstrakter Humanismus, ein subjektivistischer
Alleinanspruch auf absolute Wahrheit fithren bei ihr zu einer
Verabsolutierung des kritischen Elements in der Kunst, wobei
sie nicht von den Positionen des sozialistischen Realismus und
den Errungenschaften unseres Staates ausgeht.»* Franz Fiithmann
schreibt 1977 ausgerechnet an seinen Zensor, daB ihm nach
einem Gesprach mit diesem klargeworden sei, da3 «das Mi3ver-
standnis [...] zwischen euch und uns — doch grofier, und v1ellelcht

‘gefihrlicher ist, als ich geglaubt habe.»®

1977, nach der Ausbiirgerung Wolf Biermanns und dem Spek-
takel um das. gemeinsame Protestschreiben ven DDR:Autoren,
erkldren Filhmann und Wolf ihren Austritt aus.dem Vorstand
des Schriftstellerverbandes; jetzt schicken sie sich zur gegenseiti-
gen Information mitunter Kopien ihrer Ratschlags-, Mahn- oder
Protestschreiben an Kulturfunktionite zu. Bei diesen Schreiben
iiberrascht — aus heutiger Sicht — der im Falle Christa Wolfs noch
ziemlich unterwiirfige. Ton; sie selbst sagt 1987 dazu riick-
blickend in ihrer Dankrede fiir die Verleihurig des Geschwister-
Scholl-Preises: «Mir scheint, daB vielen Angehdrigen meiner

3Franz Filhmann. Essays, Gespréache, Aufsitze 1964-1981 (Band 6 der
achtbindigen Ausgabe), Rostock 1993, S. 416.

*Ernst Wichner, Herbert Wiesner, Hrsg Zensur in der, DDR. Geschichte,
Praxis und «Asthetik» der Behinderung von Literatur, Berlin 1991, S. 114,
SEbd,, S. 141,
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Generation - unterschiedlich ausgeformt je nach den unterschied-
lichen Angeboten und Zwingen in Ost und West — von ihren
frithen Prigungen her der Hang zur Ein- und Unterordnung
geblieben ist, die Gewohnheit zu funktionieren, Autoritétsglau-
bigkeit, Uberemsnmmungssucht vor allem aber die Angst vor
Widerspruch und Widerstand, vor Konflikten mit ‘der Mehrheit
 und vor dem Ausgeschlossenwerden aus der Gruppe. Es ist uns
schwergefallen, erwachsen zu werden, Selbstdndigkeit, Souve-
ranitit zu erwerben und eine im guten' Sinn soziale Haltung.
Dies ist eine Erfahrung, die ich von innen her kenne und die
noch nicht beschrieben ist, eine noch uneingeloste Schreib-
Schuld.»®

+ Verwunderung ruft heute auch der von beiden mithsam erhaltene
Glaube hervor, daB die Adressaten dieser Schreiben Vernunft-

und Moralargumenten zuginglich seien. Doch hier kidmpfen

Christa Wolf und Franz Fiihmann um die Aufrechterhaltung der
existentiell wichtigen Uberzeugung vom Sinn des Schreibens,
vom Schreiben als Sinngebung: Verzweiflung daran bedeutete
Verzweiflung am Leben schlechthin. Fithmann schreibt 1979 an
Konrad Wolf, Prisident der Akademie der Kiinsteund ein be-
scheidener Hoffnungstrager: «Wenn ich irgendwo nicht mehr
leben kann, dann gibt’s immer noch die Freiheit der Wahl, nicht
mehr da zu leben, und nicht mehr da zu leben» (92)

Sie haben schlieBlich beide eine marginalistische Position einge-
nommen — entsprechend ihrer unterschiedlichen persnlichen
Lebensform: Fithmann in tatsachlichem produktivem Riickzug
in einen kleinen Ort der Berliner Region, Christa Wolf als eine
Art Kultgestalt der DDR-Nischenkultur. Wenngleich diese Le-
bensformen durchaus auch ihre Vorziige hatten — den vor allem,
die wirkliche Bedeutsamkeit derartiger Schriftsteller-Person-
lichkeiten zu erweisen —, leicht wurde dieser Riickzug nicht;
denn er war Ausdruck des Verlusts von Ideal und Perspekiive.
Christa Wolf formuliert dies im Nachwort des Bandes so:
«Auf verlorenem Posten <Wiirde> wahren, um Selbstbehauptung
kampfen, es lernen, ohne Perspektive und ohne sichtbare Alter-
native zu leben, darum ging es [...]» (165); «[...] vielleicht ging
es ja darum, einen Platz nicht zu verlassen, und wenn es auch
ein Platz war mit dem Riicken an der Wand, und werin wir ithn
auch noch so unvollkommen, so fehlerhaft, unter noch so viel
zermiirbenden Selbstzweifeln und Selbsttduschungen verteidig-
ten [...]» (166)

Wandlungs- und Selbstfindpngsprozesse

Andererseits erwuchs aus dem Zusammenhalt Ahnlichgesinnter
Ermutigung und Kraft; die Bedeutung dessen, fiireinander da zu
sein, das Wohltuende menschlicher Nidhe wird von den Brief-
partnern immer wieder hervorgehoben; Fithmann schreibt z.B.:
«Der liebe Gott der Schriftsteller machts schon, daf3 wir einan-
der finden, wenn wir einander brauchen. Es ist wohl das Wich-
tigste, daB man dann da ist.» (63) und: «Wir brauchen einander,
und wahrscheinlich ist es der Sinn dieser heillosen Epoche, daB
sie uns. zueinander riickt.» (100) Und Christa Wolf entgegnet
Fiihmann auf dessen ironisch geauBerte Befiirchtung, die Gottin
Literatur werde ihm allenfalls so wie die Gottin Artemis dem
Hyppolitos erscheinen, d.h., ihn angeekelt anblicken und sich von
ihm abwenden: «Und wenn die Géttin nicht herbeigezwungen,
sondern auf die rechte Weise herbeigesehnt und -gewiinscht
wird, und sei es in der Sterbe- oder Schreibestunde, dann kommt
sie ganz selbstverstindlich, leichtflilig und wohlgesonnen, und
was sie sagt, ist keineswegs: I gitt. Sondern: Na, Alter, immer
noch nicht kliigér geworden? Und dann lédchelt sie auf ihre un-
nachahmliche Weise, und was sie denkt, ist: Manner!, und dann
horst du sie atmen und alles 148t sich machen. So wird es sein.
Sei gegriifit, Deine Christa.» (130) Aus der menschlichen Nihe
und dem i#hnlichen literarischen und politischen Impetus ent-
steht eine erstaunliche Ubereinstimmung der kiinstlerischen An-
strengung; Christa Wolf schreibt Fiihmann iiber dessen E.T. A.-

$Christa Wolf, Ansprachen, Darmstadt 1988, S. 74/5.
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Hoffmann-Essays’: «[...] an solchen und manchen anderen Stel-
len hatte ich das unheimliche, nicht aber schauerliche Gefiihl,

Du arbeitest mir zu, vielleicht, wir arbelten uns gegenseitig

> (98)

Wandlung wird ein ungeheuer wichtiger Tatbestanq und Pro-
zesse der Wandlung spielen in beider Werk eine zentrale Rolle.

Fithmanns grofer Trakl-Essay von 1982, «Vor Feuerschliinden»$,
und Christa Wolfs Antike-Parabel «Kassandra»® von 1983 be--
schreiben schmerzliche, langwierige Wandlungs- und Selbst-
findungsprozesse: Fiihmann stellt dar, wie Trakls Dichtung ihn
zur Erkenntnis von Zusammenbruch und Schuld des Hitler-
Regimes, spiter zur Nicht-Ubereinstimmung mit Politik und
Kultur des «realen Sozialismus» und schlieBlich zur Annahme
der in Trakls Gedicht enthaltenen kiinstlerischen und ‘mensch-
lichen Wahrheit gefiihrt habe; Christa Wolf verfolgt Kassandras
zunehmende Absonderung von der «Palastgesellschaft», ihre
Hinwendung zu den Niedrigen und Ausgestoenen und ihren
Weg in Leid und Tod, den Kassandra mit den Worten beschlieft:
«Das Gliick, ich selbst zu werden [...], ich hab es noch erlebt.»! -
In ihrer Trauerrede auf Fithmann nennt Christa Wolf als fiir den
Freund zentrale Motive: «Wandlung. Wahrheit. Wahrhafngkelt

Ernst. Wiirde.» (142)

Von der politischen Wende erzwungene Wandlung war nur noch
Christa Wolf auferlegt; Fiihmann ist 1984, zweiundsechzigjihrig,
gestorben und hat ein Testament hinterlassen, in dem es heifit:
«Ich mochte in Mirkisch-Buchholz begraben.werden. [...] Die
Herren H. Kant und D. Noll ersuche ich, von der Teilnahme am
Begribnis abzustehn — falls sie diesen Wunsch verspiiren sollten.
Ebenso Herrn G. Henninger oder einen offiz. Vertreter dieses
Schriftstellerverbands. — Ich habe grausame Schmerzen. Der
bitterste ist der, gescheitert zu sein: In der Literatur und in der
Hoffnung auf eine Gesellschaft, wie wir sie alle einmal ertraum-

" ten»! Fiir Christa Wolf bedeuteten die Verinderungen nach

dem Mauerfall eine «drohende Zerstérung des SelbstbewuBt-
seins», eine Gefahr, mit der sie im weiteren Schreiben und Nach-
denken umzugehen gelernt hat. Mit sieben Jahren Abstand zur
Wende fragt sie schliefilich 1996: «Kann es nicht auch moglich .
sein, daB3 der Blick von Leuten, die in einer anderen Gesellschaft
aufgewachsen sind, schirfer ist fiir die Schwichen des neuen
Systems [.. ]"»‘2 Brigitte Sandig, Berlin

?Franz Fiihmann, Fraulein Veromka Paulmann aus der Pirnaer Vorstadt
oder Etwas iiber das Schauerliche bei E.T.A. Hoffmann, Rostock 1979.
8Franz Fithmann, Vor Feuerschliinden. Erfahrung mit Georg Trakls Ge-
dicht, Rostock 1982; Ausgabe in der damaligen Bundesrepublik Deutsch-
land 1982 unter dem Titel: Franz Filhmann, Der Sturz des Engels.
*Christa Wolf, Kassandra. Vier Vorlesungen. Eine Erzdhlung, Berlin 1983.
0Ebd. §. 211. :
""Franz Fihmann, Auszug aus dem Testament. Franz Fithmann, Im Berg.
Hrsg. von Ingrid Prignitz, Rostock 1991, S. 307.

2Interview mit Christa Wolf im «Tagesspiegel» Nr. 15611 vom 30.4./1.5.
1996. S. 21: «Sind Sie noch eine Leitfigur, Frau Wolf?»
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«Meine einzige Schuld ist es, als Kurdin geboren zu sein»

Devrim Kaya iiber ihre Erfahrungen in tiirkischen Foltergefangmssen und im deutschen Asylverfahren!

«Sie packten mich wieder und schleppten mich irgendwohin.
Wieder einmal hatten sie keinen Erfolg mit ihren Methoden
gehabt. Sie wurden immer wiitender. Sie zogen mich nochmals

_nackt aus und {ibergossen mich mit eiskaltem Wasser. Dann .

schlugen si€ mich erneut systematisch. SchlieBlich fingen sie wie-
" der an, mir Elektroschocks an meinem Busen zu verabreichen,
wobei sie jedesmal, wie sie sagten, héher «dosierten>. Obwohl
ich es nicht wollte, schrie ich bei jedem Stromschlag aus vollem
Halse. Mein ganzer Korper baumte sich wieder und wieder un-

ter den Schocks auf. Sie horten dann kurzfristig auf, um die .

Elektroden umzusetzen. Diesmal waren die Elektroden an mei-
nem Finger angelegt. Ich schrie und schrie. Ich wurde bald selbst
taub davon. Ich-dachte, das ganze Haus wiirde auf mich fallen,
- weil meine Schreie es in den Grundfesten erschiittern muf3ten.

Als sie schlieBlich aufhorten, zitterte mein Korper immer noch -

weiter. Mir war ganz schwarz vor Augen.» (110)

Zu berichten ist von einem unglaublichen und beschimenden
Buch: «Meine einzige Schuld ist es, als Kurdin geboren zu sein.
Eine junge Frau auf der Flucht vor tiirkischer Folter und deut-
scher Justiz.» Beschamend: denn wir kénnen uns wirklich nicht
vorstellen, daB es solche Schreie andauernd in den Verhorzellen
von Erzurum und Dersim, von Erzinac und Hakkari gibt — und
wir horer sie nicht! Die Autorin, Devrim Kaya, ist ja wie Fried-
rich Schiller in seiner «Ode an die Freude» davon iiberzeugt,
daB die Schreie die Grundfesten des Hauses erschiittern mufren.
So wie es in der Ode von Schiller heif3t: «Briider, iiberm Sternen-
zelt muf ein lieber Vater wohnen!»

Beschimend: Wir wissen das ja alles. Es ist in den Aktenordnern
von Amnesty International, des Internationalen Komitees 'des
" Roten Kreuzes, in den Ministerbiiros und Staatskanzieien ja
langst verzeichnet. Aber diese registrierten Schreie sind eben
nicht physische Schreie eines zitternden, emporten und ver-
gewaltigten Menschen. Nur ganz selten — ja bei der Lektiire
dieses Buches wird uns sein Schreien wieder hérbar. Es verfolgt

uns gellend bis in die Nacht, 148t uns aufwachen. Wo sind wir, .

wo leben wir? In diesem neuen Europa des Schengener Ab-
kommens.

Die Kurden - eine «verspiitete Nation»

Dié Kurden sind eine «verspitete Nation». «Verspitete Nation»
., ist der Titel, den der Philosoph H. Plessner den Deutschen zu-
gedacht hatte. Die Kurden und - toute proportion’ gardée - die

Albaner sind in Europa eine «verspitete» Nation. Sie haben, wie’

mir einmal eine junge Kurdin im Nord-Irak sagte, den «Ab-
schluB verpaBt». Den AnschluB hitten sie noch im Gefolge der
Friedensverhandlungen von Versailles gemif3 dem Friedensver-
trag von Sévres (1920) kriegen sollen, als der Nachfolgestaat des
Osmanischen Reiches die Auflage bekam, sowohl fiir die-Arme-
nier wie fiir die Kurden eine Heimstatt zu bereiten. Die moder-
ne Tiirkei unter ihrem Staatsgriinder Kemal Atatiirk wehrte sich
dagegen mit Handen und Fiien. Nach der Explosion des Osma-
nischen Reiches wurden die Kurden auf mehrere souverine

Staaten verstreut: etwa 8 Millionen Kurden leben in der Ost-

Tiirkei, dhnlich viele im Nord-Irak, etwa 4 Millionen im Iran.
AuBerdem gibt es groBe'Minderheiten in Syrien und Georgien.

‘Die Zahl der Kurden in Westeuropa diirfte mittlerweile auch -

_ schon gegen 900000 betragen.

Bisher gelang es den Kurden nur ein einziges Mal in ihrer Ge-
schichte und dann nur fiir ganze zwolf Monate (zwischen De-
zember 1945 und Dezember 1946) einen eigensténdigen Staat,

'Devrim Kaya, «Meine einzige Schuld ist es, als Kurdin geboren zu sein.»
. Eine junge Frau auf der Flucht vor tiirkischer Folter und deutscher Justiz.

Hrsg. und mit einem Beitrag von Giinter Wallraff. Campus Verlag,
Frankfurt/M. und New York 1998. .
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namlich die Republik von Mahabad unter dem allseits geriihm-
ten Kurdenfiihrer Ghasi Muhammad, auf iranischem Gebiet zu
errichten. Als diese Kleinstrepublik (im Vergleich dazu ist der
Gazastreifen ein groBes Land) von den iranischen Streitkraften
blutig aufgelost worden war, war es fiir die Kurden mit jeder
Form von’Eigenstindigkeit, Selbstbestimmung, Autonomie oder
gar Unabhéngigkeit erst einmal zu Ende.

Seit 1984 kampft allerdings eine bewaffnete und durch eine to-
talitare Disziplin zusammengeschweillte Widerstandsbewegung, -
niamlich die kurdische Arbeiterpartei (PKK) hauptsichlich in
der Ost-Tiirkei gegen die tiirkische Armee, unterdriickt dabei
aber auchi die eigene Bevolkerung und verfiigt iiber einen mise-
rablen Menschenrechtskatalog. Auch in Mitteleuropa macht sie
durch Terror gegen eigene .Landsleute, Zwangseintreibungen
und Zwangsrekrutierungen immer wieder unrithmlich von sich
reden. Im Sommer 1998 muBte der alleinige Kopf der PKK,
Abdullah Ocalan, seinen Hauptsitz in Syrien aufgeben. Uber
Moskau kam er am 12. November 1998 nach Italien, wo er ver-
sprach, den Terror und die Gewalt aufzugeben und sich, wie sei-
nerzeit Yassir Arafat fiir die Palastinenser, ganz auf die friedliche
Losung der Kurdenfrage einzulassen. Nach einer mehrwochigen
Irrfahrt wurde er durch ein Kommando des tirkischen Ge-
heimdiensts in Na1r0b1 gefait und gewaltsam in die Turke1 ver-
schleppt.

Als die Kurden nach dem Golfkrleg Ende 1991 von Saddam
Hussein aus dem Nord-Irak iiber die schneebedeckten Berge’
von Isikveren und Cukurca geworfen wurden, kam es zu einer
zweiten groBen Chance fiir die Kurden. Sie wurden von einer .
Eingreiftruppe von Briten, US-GIs, Niederldndern u.a. mit be-
waffneter Macht in ihre Heimatgebiete eskortiert. Das irakische
Gebiet nordlich des 37. Breitengrades. bekam ‘eine Fast-Auto-’
nomie zugebilligt, die in wichtigen Elementen bis heute besteht.
Die Kurden bekamen dort die Chance einer Autonomie, einer
Selbstorganisation mit freien demokratischen Wahlen zu einem
Parlament. Doch konnten sich die kurdischen Stimme und die
Clan-Chefs der Barzani wie der Talabani nicht einigen und
fielen wieder zuriick in den gefihrlichen Peschmerga-Kampf.
Peschmergas (kurdisch: die zum Kédmpfen bereit sind) sind
poténtiell alle jungen Minner, die von den Clan-Chefs unter
Waffen gehalten werden, um sie zu ihrer Verfiigung zu haben. In
aller Regel geht es nicht um die gesamtkurdische Sache, sondern
gegen den nichstbesten Nachbarstamm oder Staat. Saddam
Hussein wie die Regierungen der Tiirkei und des Irans haben
mit der notorischen Unféahigkeit der Kurden-Fiihrer, etwas aus
den Freirdumen zu machen, immer wieder ihr Spiel getrieben.
Die Kurden des Iran kdmpften im Auftrag von Saddam Hussein
gegen Teheran, die des Irak im Auftrag Teherans gegen Saddam
Hussein.

" Die groBte Diaspora, gleichsam das vierté Land, in dem Kurden .
in groBer Zahl leben, ist die Bundesrepublik Deutschland.

GemaiBigte Kurden-Fiihrer wie Sertac Bucak (Chef des Kurdi-
schen Vereins fiir die Menschenrechte in Bonn) waren sich En-
de letzten Jahres im klaren, daB die Prisenz des PKK-Fiihrers in
Italien seine Zahmung bedeutet. Es kommt jetzt darauf an, da
die Deutschen eine groBe starke Feundschaftspolitik mit der
Tiirkei beginnen und dann mit der Tiirkei auch {iber deren Kur-
den sprechen kénnen. Der Schliissel zur Losung der Kurdenfra-
ge liegt in Deutschland, wo auch ein Buch wie das von Devrim
Kaya erscheinen konnte.? '

Sind Schlepper und Fluchthelfer manchmal auch wirkliche Helfer?

Lesen und Lesen — welch ein Unterschied. Und dann noch Lek-
tiire und Realitdt. Nackte, blofe, gewalttitige Realitét in einem
Rattenloch, wo Menschen voller Kilte zittern und nicht mehr

‘
'
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wissen, zittern sie mehr vor Kélte oder vor dem nichsten Mor-

gen, vor den Schergen, die ihnen wieder die Elektroden an die
Geschlechtsteile ansetzen werden.

Es liest sich dieses Buch eben nicht leicht. Das kann man zu
seiner Ehre sagen. Das Buch reif3t einen hinein in das «un-glaub-
liche» Schicksal einer jungen Frau. Dévrim Kaya 1974 in Eber-
bach in Wiirttemberg geboren, aufgewachsen in der Ost-Tiirkei,
die als 17Jahnge festgenommen wird und die Holle erlebt. «Lascia-
te ogni speranza voi qu’entrate», konnte man sagen, denn wer
einmal in die tiirkischen Folterverliese hmemkommt der kommt
nicht mehr heraus.

Dieses Buch und seine Autorin unternchten den Leser mehr,
als ihm lieb ist. Wenn ich in den Nachweihnachtstagen 1998
las: «Otranto, 27. Dezember (dpa) Der Fliichtlingsstrom {iber
die Adria nach Italien hat an den Weihnachtstagen zuge-
nommen. Insgesamt landeten 700 Fliichtlinge, darunter viele
Menschen aus dem Kosovo und aus den tiirkischen und iraki-
schen Kurdengebieten, an der siiditalienischen Kiiste in Apu-
 lien. Das italienische Fernsehen meldete, allein in der Nacht
zum Sonntag seien an verschiedenen Strianden in der Region
um Otranto 289 illegale Einwanderer aufgegriffen worden. Dar-
unter seien 170 Kurden aus dem Irak sowie 80 Fliichtlinge aus
der Unruheregion Kosovo.» Dabei fehlt hier bei aller Hilflosig-
keit der politischen Nachrichtensemantik das entscheidende
Reizwort: verbrecherische Schlepper haben diese Fliichtlinge
illegal aufgenommen und Geld erpreB3t. Dabei erzahlt die ver-
folgte, schreiende Kurdin Devrim Kaya, daf} sie froh war, in der
Gegend von Istanbul einen Schlepper gefunden zu haben, der
-4000 DM haben wollte Dafiir muBte sie noch sieben Monate
arbeiten.

Wir lesen die erschreckend hohe Zahl von 700 Fliichtlingen.
Ein junger kurdischer Fliichtling habe im italienischen Fern-
sehen pesagt, er hoffe, demnichst in Deutschland eine Arbeit
zu finden. Devrim Kaya konnte eine von diesen 700 gewesen
sein. Ihre Schreie wéren untergegangen in den Schreien des
- ganzen Volkes. Devrim Kaya war ihr ganzes junges Leben lang
unterwegs auf der Suche nach Barmherzigkeit und Mitgefiihl:
«Gegen fiinf Uhr frith kam ein groBer Bus. Di¢ Soldaten sagten,
sie wiirden uns jetzt fir kurze Zeit nach Erzurum bringen.
Ich sah achtzehn Gefangene der Ménnerabteilung, die gefesselt
in den Bus getrieben wurden. Dann sollten auch wir einstiegen.
Zwei Kolleginnen wurden vor mir gefesselt und muften in
den Bus einsteigen. Ein Soldat befahl mir: Los, du bist jetzt
dran! Oder brauchst Du eine Extraeinladung?> - <Ich werde
meine Hinde ganz bestimmt nicht fesseln lassen!> erwiderte
ich. «<Wieso? Meinst du, daB du ein so vornehmes Fraulein
bist, da8 du eine Sonderbehandlung verdienst?> Sah er denn
gar nicht, daB mein Riicken eine einzige Wunde war? Warum
hatte er nicht einen einzigen Funken Mltgefuhl fiir mich tibrig?»
(136) . .

AuBerhalb des Gefingnisses

Das Folgende gehort zu den wohl dramatischste‘n aller unerhér-
ten Begebenheiten, die die Autorin schildert: «<Am Abend des

17, Mirz 1992 hatten mir meine Kolleginnen gerade in der Zelle

beim Baden geholfen, da ich dies immer noch nicht alleine

2Vgl. Namo Aziz, Kurdistan in Deutschland. Ein Offener Brief an Ger-
hard Schréder, in: Die Zeit vom 10. Dezember 1998, S. 55; Metin Incesu,
Weil die Tirkei nicht zum Umdenken bereit ist . Uber den Kurden-
konflikt und die EinfluBméglichkeiten der neuen rot -griinen Bundes-
regierung, in: Frankfurter Rundschau vom 24. Februar 1999, S. 46. Der
Dialog-Kreis «Krieg in der Turkei: Die Zeit ist reif fiir eine politische Lo-
sung» (Ko6ln) hat bisher in seiner Reihe «Dialog» folgende Studien und
Dokumente fiir eine politische Losung des Kurden-Konflikts versffent-
licht: Mehmet Sahin, Tiirkei: Ausweg aus der Sackgasse ~ Zur friedlichen
Losung der Kurdenfrage; Wirtschaft contra Militdr in der Tiirkei. Aus
dem TUSIAD-Bericht: «Perspektiven der Demokrat:sxerung in der Tiir-
kei»; Parlamentarier der Tiirkei durchbrechen Tabu in der Kirdenfrage.
Parlamentarische Kommission berichtet tiber systematische Vertreibung
von Kurden und fordert eine neue Politik. Alle drei sind beim Verlag
meinhardt text und design, D-65510 Idstein, erhaltlich. (Red.)
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konnte. Gegen halb acht sa} ich nun gemiitlich mit dem Riicken
zum Ofen, auf dem das hei3e Wasser fiir den Tee blubberte, und
schrieb einen Brief an meinen Vater. Plotzlich horte ich ein ko-
misches Geriusch, das aus der Erde zu kommen schien, wie ein
tiefes Donnergrollen. So etwas hatte ich in meinem Leben noch
nie gehort. Die Glihlampe an der Decke schaukelte wie ver-
riickt hin und her. Als ich die Lampe sich so stark bewegen sah,
fithlte ich mich wieder in die Situation zuriickversetzt, als man
mir die Elektroschocks verabreicht hatte. Ich schrie vor Entset-
zen. Dann ging das Licht aus. Ich spiirte wie das ganze heifle
Wasser, das auf dem Ofen gestanden hatte, sich iiber meinen
Riicken ergoB, horte, daBl die Schlafpritschen mit Donnergetose
umfielen und wie Menschen vor Angst und Panik durcheinan-
derschrien. Dann traf das hei3e Ofenrohr meinen rechten FuB3.
Plétzlich war die ganze Zelle voller Rauch, und die glithenden
Kohlen waren iiberall verstreut. Ich bekam kaum noch Luft.
Mein Riicken schmerzte durch die Verbriihung unertriglich.»
(134)

Die Gefangenen kénnen noch aus dem qualmenden Gebiude

. heraus, weil die Gefingnismauer eingestiirzt war. Aber selbst in

dieser Situation einer Naturkatastrophe, die alle getroffen hatte,
gab es nur die Sorge, daf} die Gefangenen nicht entwischen. De-
vrim Kaya kann sich bis heute nicht dariiber beruhigen, daf3
selbst beim Erdbeben kein Mitgefiihl erlebbar war.

«Obwohl so viele Menschen dringend Hilfe gebraucht hitten,
hatten die Polizisten nichts Besseres zu tun, als sich mit uns Ge-
fangenen zu befassen. Sie forderten uns auf, augenblicklich die
Hinde zu heben, sonst hitten wir nicht mehr lange Freude an
dem uns gerade geschenkten Leben. Dann fiihrten sie uns auf
einen freien Platz auBerhalb des Gefiangnisses. Dort machten sie
ein grofies Feuer, das uns wegen der eisigen Kilte wirmen soll-
te. Nachdem wir die ganze Nacht dort verbracht hatten, waren
wir am Morgen trotzdem vollig durchgefroren. Fiir mich war die
Kiite besonders schlimm, da ich nur noch die Fetzen meines
Pullovers hatte, womit ich mir gerade nur die Briiste bedecken
konnte, und ich wegen meiner Verbrennungen sowieso unter
Schiittelfrost litt.» (135)

Die gefihrliche Entwicklung des deutschen Asylrechts

Als Devrim Kaya in Nevsehir provisorisch auf freien Fuf3 gesetzt
wird, sie soll sich dauernd melden, kann sie mit Hilfe einer Not-
liige den Gefingnisausweis behalten. Sie ist fest davon iiberzeugt,
daB jemand, dem all das angetan wurde, in der Bundesrepublik
Deutschland oder in der Schweiz sofort Asyl bekommt, viel-
leicht sogar eine besondere Zuwendung erfihri. «Friiher hatte
ich immer geglaubt, daf3 ein politischer. Fliichtling nur deutschen
Boden betreten misse, um einen Asylantrag stellen zu konnen,
wenn fiir ihn in der Heimat wirklich Lebensgefahr bestand.
Schon unser Schlepper in der Tiirkei hatte mich davor gewarnt,
so leichtgldubig zu sein.» (200)

Beschimend ist dieses Buch auch deshalb, weil es leider nicht
so ist, daBl der AsylkompromiB dazu gefiihrt hat, daB unbe-
dingt all diejenigen, die wirklich gefoltert und halb tot ge-
schlagen wurden, in Deutschland Aufnahme finden. Devrim
Kaya berichtet in den letzten drei Kapiteln des Buches iiber
ihre Lage als halb-legale, dann illegale Kurdin, die abgeschoben
werden soll und die .nur dank der Initiative und auBeror-
dentlichen Hilfsbereitschaft einer Tierdrztin aus der Néhe von
Bielefeld in Deutschland bleiben durfte. «Ich begann damit,
daB ich wegen Mitgliedschaft in der PKK neun Monate in der
Tirkei im Gefangnis war. Die Beamtin sa vollig ungeriihrt
in ihrem Biirosessel: <Ach Sie sind also auch so eine Terrori-
stin von der PKK! Die machen bei uns nur Probleme! Aber
passen Sie auf, die PKK wird auch in Deutschland bald ver-
boten werden!> Ich war wie vom Donner geriihrt. Sie sprach
ja genauso wie die tiirkischen Sicherheitskrifte! Warum war
ich bloB nach Deutschland gekommen? Sicher hatte ich auch
schlechte Erfahrungen mit der PKK gemacht, aber das konnte
doch nicht bedeuten, da man die Folter in tiirkischen Ge-
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fﬁngnisseh guthieB. Ich protestierte und wollte: ihr etwas tiber

‘die Ziele der PKK erkliren und warum wir Kurden gar.keine
andere Wahl hitten, als zur Waffe zu greifen. Das hitte ich
besser nicht tun sollen. (...) Ith kam gar nicht mehr dazu, ihr
etwas liber meine Zweifel an der PKK zu erzihlen. Dann frag-
~ te sie mich plétzlich: Sind Sie gefoltert worden?> Alles ver-
schwamm mir vor den Augen. Plétzlich war ich wieder in den
- Folterkellern von Erzurum und Dersim. Ich merkte nur noch
wie ich in Trénen ausbrach und kein Wort mehr herausbrachte »
(206) .

Das ist das letzte Lehr-Kapitel in diesem luzid und glaubwurdlg
geschnebenen Buch: die Stellung der Autorin zur PKK. Ganz
einleuchtend beschreibt sie, daB ihr die PKK viel bedeutet hat:
- Einmal, weil sie gehort hatte, daB dort die Frauen den Mirinern

gleichberechtigt sind,-zum anderen, weil ‘die :Kurden in der

‘Situation’ totaler Unterdriickung nur noch die Wahl haben,
zur Waffe zu greifen oder diejenigen.zu bewundern, die.das’
tun. Das ist eine etwas str_omlinienftir‘mige Begriindung. Die
Autorin kann nicht wissen, daB sich die PKK unter Abdullah

Ocalan auch zu einer terroristischen Kaderpartei entwickelt _

hat, die nicht zimperlich mit ihren eigenen Landsleuten bei
der Erpressung von Geldern und Rekruten umgeht. Devrim
Kaya, deren Haltung ich verstehen kann, aber fiir die pohtlsche
" Sache der Kurden nicht gut finde, hat die Zweifel an. einigen
Stellen nur angedeutet. Es wird in Zukunft immer wieder wich-
tig sein; die Basiserfahrungen von Recht- und Sprachlosigkeit
der Kurden wirklich erst zur Kenntnis zu nehmen, ehe man
sich auf das schwierige Parkett: der polmschen Argumentanon
‘begibt.:

-Devrim Kaya hat jetzt dank des Engagements von Biirgern wie
der Tierdrztin Dr. Mathia Dubberke einen Status erreicht, so
- daB sie keine Angst mehr haben muf. Sie hat oft gedacht, daB es
- leichter wire, zu sterben, dal3 es leichter wiire, sich selbst das Le-

ben zu nehmen. Uberall war sie in ihrem kurzen Leben immer -
wieder in Gefahr: Noch nach der Freilassung aus dem Geféngnis . .-

schien es’ihr; daB.sie verfolgt wird. «Was war das fiir eine Frei-

heit, wenn wir uns jeden Tag in Lebensgefahr befanden und bei

allem, was wir taten uns genau dle nichsten Schritte uberlegen
- muBten.»

Die ‘GroBe Natlonalversammlung der Tiirkei, hatte im No- -

vember 1998 den Ausnahmezustand in den kurdischen Provin-
zen um vier Monate verlingert. Der Informationsdienst des
Kurdischen Menschenrechtsvereins in Bonn schreibt dazu: Die
‘Provinzen unter dem Ausnahmezustand .sind: Diyarbakir,
Tunceli, Hakkari, Sirnak, Siirt und Van. Die rechtliche Lage
ermdoglicht es der Exekutive, in diesen Provinzen willkiirlich zu

handeln. Folter, willkiirliche Verhaftungen, auBergerichtliche

Hinrichtungen, - Verschwindenlassen und andere Menschen-
rechtsverletzungen ereignen sich in dieser Region, da die Sicher-
heitskréfte, die Polizei und die Armee mit weitgehenden

Befugnissen ausgestattet sind (Gesetz Nr. 2935) Die Ankunft "

von Apo Ocalan am 12. November 1998 in' Rom’ habe- eine
" Verhaftungswelle in der Tiirkei ausgelost. Die Menschenrechts-
gruppe France Libertés unter der bekannten Menschen-
rechtskdmpferin Danielle Mitterrand” hat in Frankreich die
Ausweisung und Verweigerung der Akkredltlerung des. neuen
tiirkischen Botschafters Sommez Koksal gefordert. Koksal war
von 1993 bis 1997 Leiter des tiirkischen Geheimdienstes MIT —
-und deshalb fiir diesen Job in der Hauptstadt der Menschen-
rechte, Paris, nicht tragbar;
Das Buch von Devrim Kaya trégt den Tltel den jeder Leser
‘nach der Lektiire als angemessen und sachlich empfmden wird:
«Meine einzige Schuld ist es, als Kurdin geboren zu sein». Die
modernen Antigones werden heute nicht auf dem Theaterboden
und in kunstvollen Dramen kreiert. Sie leben tausendfach iiber-
all, in Kurdistan, im Kosovo,
Tschetschenien, in Nordkorea. g

An dieses Buch zu erinnern, wird uns beim polltlschen friedli-

chen Kampf fiir die Freiheit der Kurden helfen.

)

ORIENTIERUNG .63 (1999)

in Ruanda, im' Siid- Sudan in

Rupert Neudeck, Trotsdorf i
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Klrche in der Postmoderne

Erwiigungen eines Vikars!

v

Eine «allgemelne theologische Ratlosigkeits konstatierte ein

Kollege auf einer der zum-Vikariat gehdrigen Kurswochen. Er
empfinde sie als sehr entlastend, da man nun nicht mehr alles so

«bierernst» nehme. Zugleich hielt er mir vor, ich’ wolle-mich

anscheinénd damit nicht abfinden; stattdessen wiirde.ich mich

immer noch darum bemiihen, einé Position zu konstruieren.

Damit hat er in der Tat etwas angetippt, was mich beschiftigt.
und antreibt: einerseits dic Aufldsung alter Sprach- und Deu-

tungsgefuge und andererseits das Empfmden daB3 man nicht -
ohne «Sinnsystem» leben kann, oder wie John Bonjovi einfa”.
cher sagt: “I need something to believe in.”2 Mu8 man dies als

Gegensatz hinnehmen oder gibt es die Moghchkclt des Profils in

-der Offenheit? Diese Frage soll hier in einer persénlich gehalte-

nen — und nicht Wlssenschafthchen - Reﬂexmn nachgegangen
werden . . . . . v

Smnsysteme

In Umberto Ecos «Der Name der Rose» brenntfdle Bibliothek,
die Schitze der Vergangenheit, aus denen die Gemeinschaft sich
genihrt hatte, sie zerfallen, 16sensich in Fragmente auf. Dies ist
natiirlich nicht nur ein dramatisches Elément innerhalb der Er-

-~ zahlung, sondern symbolisiert die als Postmoderne bezeichnete

heutige Situation?, in welcher sowohl der einfache Riickgriff auf
vergangene Sinnsysteme* als auch die Konstruktion idealer Zu-
kunftszustinde unméglich, wurde. Nicht mehr die vergangenen

' Phasen des Welt-Prozesses und nicht ein eventuelles Ziel dessel-
_ben konnen reflektiert werden, sondern «nur» der gegenwirtige

" es dem Individuum gerade noch bleibt, sein elgenes Subsystem .

- Diese Nichtbedeutsamkeit ‘des. Individuums fiir das Ganze hat
auch eine christliche Tradition. ‘Die christlichen Vorstellungen -
von Gottes Handeln in der Geschichte gaben dem Individuum .

ProzeB selbst. Der Proze selber wird allerdings zur dubiosen
Angelegenheit. Die Welt zerfillt in zahllose Subsysteme wobei

zu gestalten, wihrend das Ganze der Welt einen omindsen Gang

" geht, dér von mir unbeirrt zu bleiben scheint, iiber mich hinweg-

geht und nicht selten mein eigenes Subsystem bedroht.

keinen aktiven Part im Geschichtsverlauf. Gott schien die Ab-
laufe im grofien zu steuern, so daf} man sich darauf konzentrier-

" te, Erklirungsmoglichkeiten fiir das individuelle Leid zu finden,

welches nicht eben selten jenen groBen Geschichtsverldufen ent«
sprmgt Jedénfalls dachté man den Geschichtsverlauf mehr oder
weniger; unabhiingig vom einzelnen Individuum, allenfalls von
einzelnen Exponenten. Dem Einzelnen blieb nur;sich-herauszu-

.halten und das Leid geduldig zu ertragen; Gott miisse schlieBlich

wissen, was er tut. Dieser Orientierungsrahmen ist aber seit den

- Horror-Ereignissen des 20. Jahrhundeérts (Holocaust, Hiroshima

und Vietnam®) ebenfalls ad absurdum gefiihrt worden — freilich -

nut fiir den, der bereit ist, theologisch induktiv zu denken. Eine

weitere Bibliothek, die Dokumente liber vergangene Ansichten .
zu Gottes Aktivitét-in der Geschichte. und zu den Grunden des

Leidens enthielt, stand in Flammen.
Dieser Erosion der Sinnsysteme steht das beharrhche Verlangeri

' ".nach eben diesen gegeniiber, die Sehnsucht nach einem Rahmen
. an/in dem man sich orientieren kann. Ich halte es fiir unméoglich,

in einer volligen Offenheit zu leben, die auf simtliche Katego- ..

rien verzichtet und sich einfach treiben liBt. Auch die Postino-

- derne’ hat dleses Bedurfms nlcht beseitigt, wohl aber die Frage

! D;eser Artikel 1st ein Teil memes Vlkanatsberlchtes aus dem J ahre 1995
Er wurde fiir diese Veroffentlichung leicht uberarbeltet ’
2In dem Song “Something to believe in” im Album “Keep the Falth”

gl McHale, Constructmg Postmodernism, London-New York 1992, S.

145-164.°
4+Nach J. Derrida entztehen sich diese sowieso vollstandig!

_ *Die erschiitternde Bedeutung, welche Vietnam fiir die USA hatte, ist

beispielsweise bei W.T. Davis, Scattered Dreams. Amerlca s Search for
Its'Soul, Valley Forge 1994, niachzulesen. -
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gedndert: statt «Was ist die Wahrheit?» lautet sie nun eher
«Wieviel Wahrheit braucht der Mensch?», worauf keinesfalls
mit «Gar keine» geantwortet werden kann. Peter Berger, Thomas
Luckmann, Hermann Liibbe u.a. haben nicht nur dié tatsdchli-

che Prisenz eines Sinnsystems in jedem Leben, auch dort wo die

Notwendigkeit eines solchen bestritten wird, phianomenologisch
aufgewiesen, sondern aufgrund dieser Beobachtungen dieses gar
als anthropologische Notwendigkeit ausgegeben.® Nicht zuletzt
ist die erstaunliche allgememe «neue» Religiositit ein Zeichen
dafiir.

Perspektivenwechsel

Wie soll man diese beiden Fiden aufnehmen und zusammen-
filhren? Die .ProzeBtheologie hat eben daraus ihr Hauptpro-
gramm gemacht. Sie rekurriert auf Alfred N. Whitehead, in-dessen
Philosophie der ProzeB, die Entwicklung als universale Grund-
konstante angenommen wird. Dabei zerlegt er den Zeitstrahl in
unendlich kleine Momente, die Augenblicke oder occasions, in
denen jéweils die gesamte Vergangenheit prisent ist, in denen
die momentane Gegenwart eine Transformation verlangt und in
denen einem aus der Zukunft verschiedene Moglichkeiten ent-
gegentreten. Zugleich gibt es eine universale Verkniipfung. Die
Entscheidungen in den actual occasions sind keine isclierten
Akte, sondern nehmen Impulse von «auflerhalb», die in der
Vergangenheit geschahen, auf, wobei die getroffene Entscheidung
(bzw. die Varwnrkhchung des subjective gim) w1ederum zum
Impuls fiir andere bzw. in das Ganze hinein wird.

Whitehead selbst hat in der Spitzeit die aus der Zukunft entge-
gentretenden Moglichkeiten mit Gott verbunden, und die Pro-
zefBtheologie hat dies zu einem theologischen System ausgebaut,
woraus ich hier nur Stichworte hinwerfen kann. Gott 'gilt als der
supremely related one, der in jedem Augenblick mit allem und
jedem verbunden ist, der in jeder Situation die jeweils beste
Maglichkeit anbietet, der nicht nur die getroffenen Entscheidun-
gen in sich selbst aufnimmt, sondern auch die damit verbun-
denen Ereignisse, Gefiihle, Freuden und Schmerzen. Er ist die
Quelle samtlicher Moglichkeiten und hat “a power of holding
opposites together in a deep complexity of beauty”.” Mit der uni-
" versalen Verkniipfung beseitigt die Prozeftheologie auch die
Nichtbedeutsamkeit des Individuums fiir das Ganze. “To exist is
to have an effect”®; zwischen the many und the one besteht eine
interrelatedness, sie wirken jeweils in creativity aufeinander ein.
Damit hat sie die Dichotomie zwischen dem idealistischen Theo-
rem «Das BewuBltsein bestimmt das Sein» und der Umkehrung
desselben in der Neuen Linken zu «Das Sein bestimmt das
BewuBtsein» aufgeldst. Sie gibt dem Individuum wieder seine
Bedeutung zuriick, und zwar effektiv. Gott lockt jede/n. Schritt

fiir Schritt in Richtung der primordial vision?, welche uns nicht -

zuginglich ist. Diese Bewegung verlduft immer tiber das jeweils
Beste — nicht das absolut Beste! —, und dieses kann sich von
Situation zu Situation &ndern. Mit dleser Perspektive lieBe sich
auch die Relativitit der Postmoderne iiberwinden, denn die Fra-
ge nach dem unmittelbar Besten ist standig aktuell.

Trotz der Skepsis gegen alle Metaphysﬂc"’ die mir im Lauf des
Studiums andoziert wurde, entdeckte ich in diesem theologischen
Entwurf einen eigenen, wesentlich bescheideneren, aber zur
ProzeBtheologie kohdrenten, Gedanken wieder, der wihrend
der Studien- und Vikariatszeit reifte und den ich «sensible Im-
pulse» nannte. Gemeint ist damit, daB wir Menschen nicht selten
leise, fragile Eindriicke erhalten, die uns eine Handlyngsmog-
lichkeit nahelegen, die aber zugleich so fein sind, daf3 sie leicht

6Vgl. dazu nur die knappen- Darstellungen bei D. Rgssler, GrundriB der” -

- Praktischen Theologie, Berlin-New York 1986, S. 69, 71f. .

?M. Suchocki, God — Christ— Church. A Practical Guide to Process Theo-
logy, New York 1952, S. 32.

$M. Suchocki, 2.a.0., 8.12,35u.a.

oM. SLlChOCkl a.a.0, 8. 34ua

°Di¢ der ProzeBphllosophle cigene Metaphy51k wird schon zusammen- -

gefait bei H.J. Young, Hope in Process. A Theology of Social Pluralism,
Minneapolis 1990, 5. 47-49.
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iibergangen werden. Im Film «Feld der Traume»!!, der in der
Hauptrolle mit Kevin Costner besetzt ist, wird dieser Sachverhalt
in wundervoll eindriicklicher Weise dargestellt: ein Studierter
wird Farmer — er hat Miihe, sich iiber Wasser zu halten — da
bekommt er den Eindruck, den Mais unterzupfliigen und ein
Baseballfeld zu bauen — véllig absurd in einer derart verlassenen
Gegend - nach einigem Zogern beginnt er damit ~ Eindruck
reiht sich.an Eindruck - Costner lernt, auf diese zu vertrauen —
am Schluf3 versteht er warum. ‘Auch wenn einem das Ende etwas

* abstrus erscheinen mag, so ist hier doch sowohl die Realitét

dieser Impulse als auch unsere Skepsis ihnen gegeniiber schon
dargestellt. Meines Erachtens ist Paul Tillichs Rede von dem
«das-was-mich-unbedingt-angeht» damit vergleichbar, auch wenn
er es mehr auf grundlegendere Dinge bezieht, denn auf solche
Eindriicke. Fiir mich jedenfalls stellte sich die Frage, ob in die-
sen «sensiblen Impulsen», die wir viel zu wenig beachten, nicht
vielteicht AnstoBe ganz anderer Qualitit gesehen werden kén-
nen. Wie ‘treffend fand ich da eine, Bemerkung von Jorg Zink:

" «Wir achten zu wenig auf die Gedanken mit denen Gott auf die-
_ ser Erde wirkt und die ja doch auch in unseren bescheidenen Ein-

fillen am Werk sein kénnen. Woher soll denn etwas ein-fallen,
wenn es nicht von oben einfillt?»!? Es sind eben «sensible» Im-
pulse, denen wir zu wenig trauen.

Und was sind die Griinde fiir diese Skepsis? Nur zwei, wenn
auch wesentliche Griinde sollén hiér genannt werden. Wir ver- -
trauen unseren Ein-fillen bzw. Impulsen so wenig, weil das dar-
in Angedeutete nicht selten im Gegensatz zum Gewohnlichen,

Ublichen, Traditionellen steht und uns somit als unsinnig, nicht
machbar, licherlich oder absurd erscheint. ¥ Mit den Worten'
«Trdume sind Schdume» geht man zum Gewohnten iiber. Die
Strukturen, Abldufe oder Verhaltensmuster unserer Wirklich-
keit erscheinen uns als autokratisch und. nahezu unumstoBlich,

" sodaB} wir den «sensiblen Impulsen», unseren «Phantasien» oder

dem «was-mich-unbedingt-angeht» zu wenig zutrauen. Mit-
verursacht ist dieses Mi3trauen freilich auch durch die Experto-
kratie. Die Spezialisten, die Sachverstindigen — oder im Bild
gesprochen: die Kenner der Bibliotheken — haben und hatten
das Sagen. Daneben verblassen dié «gewdhnlichen» Menschen,
die Laien, die Nicht-Sachverstindigen. Wie konnten diese denn
in einer solchen Situation eigenen Ein-fillen trauen kénnen?
Freilich bringt die Postmoderne hier erhebliche Verinderungen.
Die Autokratie des Ublichen, des Selbstverstindlichen, des Ge-
wohnten, des Immer-schon-Gewesenen ist derart der Erosion
ausgesetzt, daB nie zuvor dagewesene Moglichkeiten und Frei-
heiten entstehen, das eigene Leben zu gestalten. Ganz unter-
schiedliche Akzentsetzungen kdnnen eingebracht und gelebt
werden. Ganz neue Lebensentwiirfe werden mdoglich. In dieser
Situation nun konnten unsere- Einfille, in denen etwas «von
oben ein-fillt», ganz massiv an Bedeutung gewinnen!

Die Kirche

Die eben skizzierten Hindernisse sind wahrlich auch in der Kir-
che ein Thema. Es besteht wohl kein Zweifel daran, daf3 dem In-
dividuum in der Vergangenheit kein EinfluB auf die Institution
und deren Gestalt zugestanden wurde; eine von Gott gestiftete
Institution ist nicht antastbar und schon gar nicht von Laien.

"Dabei verwechselte man nicht selten eine gegenwiirtige und re-

gionale Form mit einer absoluten Form. Neben der Autokratie
der Struktur stand auch eine Abwertung des Individuums; dieses
~wurde als zu gestaltendes Objekt angesehen und nicht als beweg-
tes, gestaltendes Subjekt akzeptiert. Die Reformatoren entdeck-

-. ten zwar theoretisch das Priestertum aller Gliubigen, setzten es

aber nur.ansatzweise, z.B. in der Institution des Presbyterlums,

. um. Im groBen und ganzen entwickelte sich in der Kirche abér .

UDer Film beruht auf dem Buch “Shoeless Joe” von W.P. Kinsella. Fir-
die Filmfassung wurde es bearbeitet von P.A. Robinson.

2], Zink, Freiheit ist ein verfolgtes Wesen, DAS 50 (1993), S. 17.
3H.J:Young, Hope, S. 48, sieht eine “tendency in society to distort con-
crete acts of experience. These distortions occur through abstractions.”
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eher parallel zur «AuBenwelt» die Expertokratie: der Pfarrer
kennt sich aus, weif} iiber richtig und falsch zu urteilen, teilt die
Lehre mit,
“auch hier Teil des Systems. Natiirlich ist diese Situation uner-

triglich — zumal dann, wenn die obigen Erwégungen zu unseren’

Ein-fillen korrekt sind, denn dann wire diese Situation eine
MiBachtung dessen, wie Gott handelt. Wenn Gott in der Welt
tatsdchlich durch samtliche Individuen hindurch zu handeln
sucht, dann wire es ureigeriste Aufgabe der Kirche, dies auszu-
loten und zu leben!

Demnach ist es nicht der Auftrag der Klrche, nur die Psyche

. Kurz: die Entmiindigung des Individuums war -

ihrer Mitglieder zu stabilisieren, oder Gewissen mit dem Trost ,

Gottes zu beruhigen, so daB unsere Mitglieder wieder problem-
los im gesellschaftlichen System weiter funktionieren konnen.
Im Gegenteil! Sie hilt mit den utopisch klingenden' «Lebens-
bildern» der christlich-jiidischen Tradition die «lebensrettenden
Trdume» wach, oder wie es Fulbert Sfeffensky sagt: «Das Evan-
gelium bildet uns, d.h. es baut an unseren inneren Bildern, an
unseren VlSlonen vom Lében. Wer einmal mit Jesaja 53 gelernt
hat, daB ein Land versprochen ist, in dem auch der Lahme
springt, in dem die Blinden sehen, in dem auch die’ Stummen
sprechen, der wird nicht vollig zuhause sein in seiner Gegenwart,
in der die Sprachlosigkeit so vieler als gegeben hingenommen
wird und fiir die meisten Menschen nicht mehr als eine Wiiste
ist. ... Das Evangelium baut unsere Traume von der Gerechtig-
keit, es baut unser Gewissen»'4 — und zwar dasjenige von jedem
Einzelnen, im Vertrauen darauf, daf dlese Bilder bei ]edem
neue Impulse hervorrufen.
Oder anders gesagt: Die Kirche beférdert den Gebrauch der
«hermeneutischen Vernunft», das Reﬂektleren der gesellschaft—
lichen Wirklichkeit oder das Tréumen, welche allesamt in unse-
“rer gesellschaftlichen Wirklichkeit nicht eben vertraut und nicht
unbedingt beliebt sind. Die Kirche ermutigt zu diesen Aktivi-
titen, bietet einen geschutzten Raum, wo man es wagen kann,
sich darauf einzulassen, sie bietet Einfiihrungen und Hilfestel-
lung, wird zur Gememschaft der von Traumen Bewegten, die im
Reich Gottes einen nie auszuschopfenden UberschuB iiber un-
sere gegenwiirtigen Realitéiten erkennen, der aber sehr wohl auf
unsere Realitiiten einwirken kann. Die Kirche macht Mut, den
«sensiblen Impulsen» nachzugehen, auch wenn sie ungewohnt
oder unbehaglich sind, und stiirkt das Vertrauen, daB3 auch indi-
viduelles Handeln auf das Ganze einwirken wird. In der Verkiin-
digung des Evangeliums befreit.die Kirche das Individuum auch
vom curvatum in. se, was den Wert des Einzelnen im Ganzen
verdunkelt, ermutigt durch den Gedanken des simul justus et
peccator zum Handeln, auch in Anbetracht der Gefahr, daB die

“intendierte Handlung vielleicht nicht das maximal Beste bedeu- |

tet, denn es ist allemal besser, beim Handeln Fehler zu machen,
als aus Furcht vor Fehlern nicht zu handeln.

Leit_erschaft

«Die Postmoderne relativiert!» ~ wie kann man da noch «leiten»
und wohin? Ist Leitung notig und moglich? Und werschlieBlich
kann sich dies anmaBen? Natiirlich muf} Leiterschaft sein — gera-
de auch unter der oben entwickelten Perspektive Der Umgang
mit den «sensiblen Impulsen» ist heikel: sie sind fragil, auf sie zu
horen oder gar iiber sie zu sprechen ist schwierig, ihnen nach-
zugehen ist gewshnungsbediirftig, und schlieBlich besteht immer
die Gefahr, da3 Einzelpersonen zu dominieren versuchen. Der

Pfarrer wird sich also darum bemiihen, ein entsprechendes ._

Bewuftsein zu nihren, einen geschiitzten Raum zu bieten und
 Dominierungsversuchen zu wehren. Er wird die Menschen zum
«Triumen» einladen und sie dabei nicht zu «Erfiillungsgehilfen»

seiner eigenen Tridume oder Vorstellungen machen, in dem

Glauben, daB jede/r wesentliche/r Mitarbeiter/in am Reich Got-
tes ist, daB jede/r unverzichtbare Aspekte der primordial vision

14Zitate von F. Steffensky, Wenn die Traume verloren gehen, in: Brenn-
punkt Gemeinde 2 (1994), S. 47-49.
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Burg Rothenfels 1999 .

«Und die Knie beugen wir doch nicht mehr» — Religitse Verehrung
und moderne Kunst — Offene Guardini-Tagung mit Dr. Franz
Gniffke (Miinster), Prof. Dr. Alex Stock (Kéln), Prof. Dr. Elmar Sal-
mann O.S.B. (Rom) und Prof. Dr. Reinhard Hoeps (Miinster).vom
16.-18.4.1999. ,

Literatur wird Geschichte. Literarische «We-nde»-B.iIanzen nach 10 Jah-
ren — Tagungsleitung: Dr. Frauke Meyer-Gosau, AutorInnen: Brigitte -
Burmeister, Harald Gerlach und Kerstin Hensel vom 30.4.-2.5.1999.

«Der Arzt pﬂegi und sorgt, Gott heilt» - Therapeutlsch-medlzmlsche
Erkundungen im jiidisch-christlichen Kontext, Rothenfelser Pfingst-
tagung mit Dr. Eckhard Frick S.J. (Miinchen), PD Dr. Georg Steins
(Bamberg), PD Dr. Hubertus Lutterbach (Miinster) vom 21.-24.5.1999.

Information und Anmeldung: Burg Rothenfelé, D-97851 Rothenfels, -
Telefon 09393-99999, Telefax: 09393-99997

Gottes einbringt, die memandem vollstand1g zugénglich ist, die

* aber im «Reich Gottes» symbolisiert ist.

Der Pfarrer hat seine Kompetenz keinesfalls hinter einer pseudo-
christlichen Demut zu verstecken, sich nicht in ein «Wir sind alle .
gleich» einzuordnen, denn das sind wir nicht!-Selbstverstédndlich

- hat er einen Wissens- und Erfahrungsvorsprung, der allerdings —

und das ist dic wichtige Kehrseite — dem Wissens- und Er-
fahrungsvorsprung bei anderen Personen gegeniibersteht. Er ist
Teil eines Ganzen, wobei seine Perspektlve und theologische
Kompetenz ebenso wichtig ist wie die Beitriige anderer Men-
schen. Er hat etwas zu geben. Das durch theologische Bildung
erworbene Wissen ebenso wie sein durch persénliche Erfahrun-
gen und Reflexion'gewachsene Sinnsystem sollte ihm so wertvoll
sein, daB -er dafiir einstehen und es zum Ausdruck bringen
mﬁchté, um anderen Menschen damit ein Angebot zu machen,
um sie einzuladen, dariiber nachzudenken. Auch ohne autoritir
zu werden, kann man klar und deutlich reden, so daB sich das
Gegenliber mit den vorgetragenen Positionen auch wnrkhch be-
schiftigen kann.

Natiirlich regt sich die Frage, wer, denn alles im Raum der Klrche
zu Gehor kommen darf, ob es-nicht Kriterien gibt, die tiber Mit-
spracherecht entscheiden, wie etwa Bekenntnis, praxis pietatis
dsw. Wir fiirchten ja alle moglichen «fremden Einfliisse» in der

- Kirche. Vielleicht haben wir uns zu lange vor «fremden Einflus-

sen» gefiirchtet, die eigentlich gar nicht «fremd» sind, sondern
deren AusschluB die Entfremdung der Kirche von der «Welt»
hervorrief.’> Wenn Gott tatsédchlich in der oben beschriebenen
Weise auf die Verwirklichung der primordial vision hinarbeitet,
dann ist es sowieso schwierig «drinnen» und «draulen» zu defi-
nieren. Aber wenn schon, dann méchte ich die folgenden, von
M. Niichtern stammenden Kriterien' anfithren: 1. das Formal-
kriterium: die Person will Christ/in sein, sich auf Christus und
die Bibel beziehen; 2. das 6kumenische Kritérium: die Person
setzt sich nicht absolut, betrachtet nicht sich, sondern Christus
als absolut und verzichtet auf Machtaufbau.?”

‘ Jugendarbeit

Das Entdecken des eigenen Innenlebens'® fiihrt bei Jugendli-
chen auch zur Frage nach der Zukunft und nach dem eigenen
Platz in derselben, was in der Regel Triume freisetzt. Diese

~ treffen jedoch allzuleicht auf nichtende Reaktionen. Zum einen

werden sie nicht selten von Erwachsenen bzw. einer anonymen,

15Vgl. dazu D. Réssler, GrundriB, S. 79f., wo er die Sakularisierungsthese be-
streitet und statt dessen einen Riickzug der Kirche aus der Welt konstatiert.
1$Er formulierte diese auf der Ekklesmlogle Woche im Mai 1994 auf dem
Leuenberg.

7Davon gibt es einige Varianten, wie z.B. Definitionsmacht, strukturelle
Macht, Traditionsmacht, Zugang zu den Mitteln, Ausdrucksmacht, Be-
harrungsmacht, Pressure-Macht.

18Vgl, dazu nur J. Fowler, Glaubensentwicklung. Perspektiven fiir Seel-
sorge und kirchliche Bildungsarbeit, Miinchen 1989, S. 91-97.
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dumpfen «Realitdt» auf den «Boden der Tatsachen» zuriick-
geholt. Wihrend der Arbeit an dem Lied «Wiinsch’ Dir was»
von den Toten Hosen im Religionsunterricht wurde das iiber-
déutlich: die Schiiler sprachen von ihren Triumen, von einer
-anderen Welt, aber auch von der anscheinend offensichtlichen
Unsinnigkeit bzw. Unerreichbarkeit derselben. Jugendliche ha-
ben eine Vorstellung von einer anderen Welt, sehen aber nicht
oder kaum, wie sie dazu beitragen kdnnen, da das Vertrauen in
solche Vorstellungen in unserer Gesellschaft ebensowenig gefor-
dert wird wie der Versuch, sie in die Wirklichkeit umzusetzen.
Damit wird aber Potential fiir eine andere Zukunft abgetotet.
Zum anderen ereignet sich dieselbe Nichtung von Triumen
auch dann, wenn sie mittels Werbung kommerzialisiert werden,
d.h. wenn sie durch Marken und Lifestyles «kurzgeschlossen»
werden, so daB sich ein Traum in einen Besitz hinein auflGst.
Wer das Vertrauen in seine Triume verliert, der wird zu einem
guten gesellschaftlichen Systembaustein. Religionsunterricht und
Konfirmandenunterricht machén den Jugendlichen Mut, ihre
Traume ernst zu nehmen.
Dabei ist mir allerdings der Aspekt wichtig, daf3 dieser Unter-
richt im Rahmen der christlichen Kirche erfolgt. Ich trete bewuft
als Christ auf, gebe meine Sicht zu erkennen. Ich halte Neutra-
litéit oder eine bloB «objektive» Darstellung der christlichen Tra-
_dition, welche dem Schiiler die Wahl lassen will, fiir falsch. «Die
Furcht, den Schiiler bei dieser Zielsetzung zu indoktrinieren, ist
nicht gerechtfertigt. Jemanden auf der Basis fundierter Reflexion
iiberzeugen zu wollen, ist unterrichtlich fruchtbarer als farblos
blasse Neutralitdt oder gelegentliches pathetisches Bekennen.
Indoktrination kommt erst durch die Setzung nicht hinterfragba-
rer Normen und durch die Anwendung bestimmter manipulati-
ver Verfahren zustande.»'® Ich versuche anschaulich zu machen,
wo unsere Trdume, Kreativitdt usw. im christlichen Glauben
ihren Platz finden und daB dieser eben gerade das Ernstnehmen
derselben bedeutsam und moglich macht. Durch meinen christ-
lichen Glauben erfasse ich die «sensiblen Impulse» eben nicht
als Utopien, sondern als in einer Beziehung mit dem Gottlichen
stehend, so daB deren Verwirklichung nicht allein meiner Akti-
vitét obliegt.

9. Friichtel, Leitfaden Religionsuntérricht, Géttingen 1987, S. 70.
2R. Kearney, Modern Movements in European Philosophy, Manchester
1986,8.125. i
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Gottesdienst

Die Postmoderne hat dem Menschen erstmals eine ungeheure
Wah! ermoglicht. Unser Leben-ist weniger strukturell festgelegt,
sondern gleicht einer permanenten Entscheidungskette. Dies
lieB Menschen erstmals eigene Bediirfnis- und Erlebnisstruktu-
ren wahrnehmen. Die problematische Seite davon ist gewil3, daf3
man nur noch die leichtverdauliche Kost sucht, also das, was
einem unmittelbar eingeht, keiner Anstrengung bedarf und
mich nicht in Frage stellt. Eben diese -Geisteshaltung vermuten
Kirchenkreise oft hinter mangelndem Kirchenbesuch. Ich halte

. diese Sicht aber nur fiir teilweise richtig. Es mag schon sein, daf

zu oft nur noch das leicht Eingéingige gesucht wird; zugleich ist
doch aber auch klar, daB3 der traditionelle Gottesdienst viele
Verstiandnisbarrikaden bietet. Sprache und Symbolik sind nicht
ohne weiteres zuginglich und kommen den Rezeptionsstruktu-
ren vieler Zeitgenossen nicht gerade entgegen.

Die Wahrnehmung eigener Bediirfnis- und Erlebnisstrukturen .
sowie deren Ausdifferenzierung macht eine Erweiterung der
gottesdienstlichen Formen notig. Neben dem gewohnten Sonn-
tagsgottesdienst stelle ich mir weitere Veranstaltungen vor, die
an verschiedenen Wochentagen, zu verschiedenen Zeitén, fiir
unterschiedliche Menschen gestaltet' werden und zu deren Ver-
wirklichung nicht nur der Pfarrer, sondern wiederum ganz ver-
schiedene Personen aktiv werden konnten. Ich denke an eine
viertelstiindige Morgenandacht Mittwoch morgens um 6.45 Uhr,
mit Lied, Lesung, Stille, Gebet; an eine halbstiindige «politische
Besinnung» donnerstags um 18 Uhr unter Mitwirkung von Leh-
rer Y., mit Orgel, treffenden-Zeitungsartikeln, einem korrespon-
dierenden Bibeltext, einer Denkpause und Musik zum Schiuf3;
an unterschiedlich ausgerichtete Sonntagsgottesdienste, die ver-
schiedenen Anldssen und Personengruppen gewidmet sind; an
ein Angebot fiir Personen, die sakrale bzw. meditative Ténze
mogen, das von Frau Z. verantwortet wird; an eine Musik- und
Videoprojektionsanlage in der Kirche, welche mir am Freitag
andere Moglichkeiten fiir einen Jugendgottesdienst bietet, wobei
die Jugendlichen selber aktiv gestalten konnten ... Eine solche
Diversifizierung konnte man sogar noch romantisierend als ein
Abbild der Kreativitdt Gottes auffassen.

Dabei ersehne ich mir das BewuBtsein in den Gemeinden, daB
wir, weil wir unterschiedliche Bediirfnis- und Rezeptionsstruktu-
ren haben, zwar unterschiedliche Angebote wahrnehmen, aber
letztlich doch auf der gleichen Suche nach dem Einen sind. Herr
X. mag sakrale Ténze nicht gerade lieben, aber er weif3, daB jene
Personen auf diesem Wege das Gleiche suchen, was er in einer
anderen gottesdienstlichen Form sucht. '

«Drauflen bei den Laien»

Der Brand der Bibliothek - ein Bild fiir die Postmoderne, zu- -
gleich ein Bild, das wohl verschiedene Konnotationen enthiilt,
von denen ich nur eine ausziehen mochte. Dieses Bild enthalt
die poststrukturalistische Verneinung des “attempt to reduce
the signifying process to a totalised system of absolute knowled-
ge —to a meaning that could be possessed once and for all”.?* Ein
solches System konnte einerseits fiir neue Einsichten verschlie-
Ben und andererseits die Expertokratie beférdern. So brennt
also die Bibliothek, vertreibt die Bibliothekskenner aus ihrem
vertrauten Rahmen, so daB sie plotzlich drauB3en stehen, bei je-

. nen, die keinen Zugang zur Bibliothek fanden, bei den «Laien»,

Seite an Seite mit ihnen. Sie werden sie brauchen konnen, denn
«drauBen» kennen sie sich nicht so gut aus. Da stehen sie, sehen
den Flammen zu und wissen, daB} sie nun gegenseitig aufeinan-
der angewiesen sind, denn sie werden sich nun gemeinsam auf
den Weg machen miissen, um miteinander neue Seiten zu fiillen,
die nicht das Alte wiederholen, sondern Neues festhalten,

Wenn doch die Kirche eine solche Schreibstube werden konnte, -
in der unterschiedlichste Menschen miteinander neue Blatter
fiilllen, die Zeugnis ablegen von Gottes Wirksamkeit durch be-
wegte Menschen im hier und jetzt! Ulrich Schmidt, Weiach
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